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 پیشگفتار
 

" در همه مکاتب فکری و فلسفی فلسفه حقوق مبحث "

در  ؛جهان، از اهمّیت و حسّاسیت والایی برخوردار است

 زمینهعین حال، هر مکتبی، دیدگاه خاص خود را در 

 داده است.موضاعات و مسائل این دانش، ارائه 

لحات اولیّه این مبحث ریف مصطاتع، این پیشگفتاردر 

 را از نظر گرامی شما می گذرانیم.

 فلسفه چیست؟
 

ر به معنای "آگاهی بر حقیقت اشیاء از راه "فلسفه" 
ّ
تفک

 خردورزی در حدّ توان انسان" است. و 

 حقوق چیست؟
 

 حقو کلمه ، است حقوق از نظر لغت، جمع كلمه حق



4 
 

  

 است.  "امر صحیح و ثابت" به معنای

الحق  " چنین آمده است: "المعجم الوسیطدر کتاب "

، حق  ". یعنی: کلمه يطلق على الصحة، والثبوت، والصدق

 بر درستی، ثابت بودن و راستی اطلاق می شود.

، مجموعه اصطلاح در (Law) حقوق منظور از اما 

 توسط جامعه  که است قوانین و مقررات و رسومی 

به  ،حاکمیّت جامعه به وسیله  و ، است شده  پذیرفته

 .مورد اجرا گذاشته می شود

 قانون چیست؟ حاکمیتّ
 

( عبارت است از The rule of lawقانون ) حاکمیّت

مجموعه اصول و ضوابطی که اجرای قانون را برای همه 

رت متساوی و یکسان، تضمین به صو شهروندان کشور 
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را از استبداد به و صاحبان سلطه می کند و دولت ها 

  رأی و اقدامهای خودسرانه باز می دارد.

حاکمیّت قانون عبارت است از به عبارت دیگر، 

فرایندی که ضامن برابری همه شهروندان مکانیسم یا 

و التزام دولتمردان و قدرتمندان به  ،در مقابل قانون 

و از سوء  ،قوانین به صورت یکسان با مردم عادّی باشد

سرپیچی از ان از قدرت و نفوذ خود در استفاده حاکم

 .دور زدن قوانین ممانعت کندقانون و یا 

بنا بر سخن یکی از پژوهشگران قانون و حقوق به نام 

متولد سال  (Albert Venn Dicey) یس یان دلبرت و  آ

در کتاب خود تحت میلادی، 5211و متوفای سال  5381

" مقدمه ای بر مطالعات قانون اساس یعنوان "

(Introduction to the Study of the Constitution ،)
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، نشاندهنده حاکمیّت به شرح ذیل تحقق سه ضابطه

 قانون در یک کشور است:

 .همه در برابر قانون، برابر باشند 

  هیچ مجازاتی برای کس ی که جرمی را مرتکب نشده

 شود.ناست، اعمال 

  به وسیله قوانین  به بهترین وجه،حقوق افراد

 ، محافظت شود.(Common Law) رفیعمومی و ع

پژوهشگر حقوق، بر اساس نظام البته، دیدگاه های این 

بریتانیا و کشورهای مشترک المنافع تبیین در  حقوقی

گریده است. دیدگاه های دیگری نیز، بر مبنای نظام 

و دیگر نظام های حقوقی در  ژرمنی-مدنی رومیحقوق 

ها اشاره خواهد جهان وجود دارند که در جای خود، به آن

 شد.
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 علم حقوق چیست؟
 

بررس ی  ی است که به، دانش یا "علم القانون" علم حقوق 

 ریسو  ،قوانین و ضوابط حاکم بر جامعهو تحلیل 

ساماندهی حقوق و  شیوهو  ،یتحول قواعد حقوق

 در جامعه می پردازد.و سازمان ها وظائف افراد 

علم حقوق، از جمله دانش های اجتماعی و علوم 

نسانی است که هدف از آن، تنظیم رفتارهای افراد در ا

 جامعه است.

 فلسفه حقوق چیست؟
 

از  یا شاخه(، philosophy of law) فلسفه حقوق 

مباحثی و تفسیر عقلانی به تبیین فلسفه است که 

چیستی عدالت، ، حقوق  و قانون  تیماهبنیادین مانند 

ظامهای اصول زیربنایی ن معیارهای عادلانه بودن قوانین،
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هنجارهای مبانی مشروعیّت حقوق و قوانین، ، یحقوق

 و جامعه شناس یاخلاق، حقوق با  رابطهقانونی؛ و 

 فلسفه سیاس ی می پردازد.

" jurisprudenceاز فلسفه حقوق در زبان انگیس ی، به "

 نیز، تعبیر می شود.

 :در این عرصه، نظریّات گوناگونی از منظر 

 ( حقوق طبیعیNatural law) 

  یحقوق سمیو یتیز پو (Legal Positivism)  

 یحقوق سمیرئال (Legal Realism) 

 یانتقاد یمطالعات حقوق (Critical Legal Studies) 

 یحقوق سمیفرمال (Legal Formalism) 

 یحقوق ییکارکردگرا (Legal Functionalism) 

 یحقوق ییابزارگرا (legal instrumentalism) 

 ینژاد یانتقاد یحقوق دگاهید ((Critical Race Theory 
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  یستینیفم یحقوق هیّ نظر (Feminist Legal Theory) 

 و امثال آن ها، مطرح گردیده اند.

مباحث کلیدی این دانش، دیدگاه ضمن در همچنین، 

 نیز، بیان خواهد شد. آئین اسلام
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 فصل اول

 حقوق و قوانینماهیتّ 
 

قوق، با و ح در زمینه تبیین ماهیّت و طبیعت قوانین

باید به آنها  کهپرسش هایی اساس ی مواجه می شویم 

 پاسخ دهیم.

از " حقوق "حقیقت یکی از پرسش ها این است که 

 چیست؟.دیدگاه تحلیل عقلی 

با قواعد  "حقوق "سؤال دیگر این است که وجه تمایز 

و امثال آن  ، فلسفه سیاس یاخلاقی، ضوابط اجتماعی

 چیست؟

 ، دیدگاه های گوناگونی های مذکور در پاسخ به پرسش 
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بیان بر اساس مکاتب مختلف در دانش فلسفه حقوق، 

 گردیده اند که به آنها اشاره می کنیم:

 دیدگاه حقوق طبیعی
 

(، مجموعه Natural Law) حقوق طبیعیمنظور از 

اخلاقی و اصول قوانین و حقوقی است که بازتابی از 

هنگی تابع گرایش های فر  باشند وفطرت انسانی مبانی 

حاکمان و قانونگذاران  خاص یا انگیزه های سیاس ی

و همواره به عنوان قواعدی ثابت و جهان  نباشند

 ،  باقی بمانند.شمول 

" بر آنند چیستی حقوق پیروان این دیدگاه در پاسخ به "

تصنّعی و ساخته  یر و که قوانین و حقوق نمی توانند ام

 جریانات فرهنگی ویا افراد و خصوص ی گرایش های 

و فراگیر سیاس ی باشند، بلکه ریشه در اخلاق انسانی 
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دارند که ارزش هایی ذاتی، و عقلانی ارزشهای فطری 

 .ابدی و فراگیر هستند

رمانند " برخی از نظریه پردازان حقوق طبیعی " لان فول 

(Lon Fuller" مبانی دیگری مانند ،)قابل "و  "شفّافیّت

علاوه بر آنچه بیان را  "و قابل تحمّل بودن آنهااجرا بودن 

حقوق و تشخیص برای  های دیگری ، به عنوان معیار شد

 اند. بیان کردهقوانین حقیقی، 

بر این اساس، اگر حاکمان و قانونگذاران ، 

را به عنوان قانون و حقوق به  دستورالعمل هایی

تصویب برسانند که با اصول اخلاقی و مبانی فطری و 

ها قوانین واقعی د، آننعقلانی انسان در تضادّ باش

 نیستند و از درجه اعتبار ساقط می باشند.

به عنوان مثال، اگر قانونگذاران در یک جامعه قوانینی 

را وضع کنند که موجب ظلم به افراد فرودست و 



13 
 

ضعیف، و یا باعث به یغما رفتن ثروت کشور و مردم 

گردد، آن مقرّرات مصوّب، اعتباری ندارند و به عنوان 

 ق واقعی، محسوب نمی شوند.قوانین و حقو 

 یدیدگاه پوزیتیویسم حقوق
 

که از  (Legal Positivism) پوزیتیویسم حقوقیمنظور از 

، تعبیر شده است "اثبات گرایی حقوقی"آن به عنوان 

دیدگاه مکتبی است که معتقد است قوانین و حقوق، 

مقرّراتی که توسط حاکمان و هرگونه عبارتند از 

و به مورد  شده اندوضع ن قانون، به عنواقانونگذاران 

 .اجرا گذاشته می شوند

بنا بر این نظریه، اعتبار قوانین و حقوق، به اعتبار 

تصویب کننده آنها بستگی دارد، نه به مطابقت با اصول 
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و دیگر ی و عقلانی فطر ارزش های اخلاق انسانی و 

 .های هنجاری نظام

ی" در باره با این بیان، دیدگاه پیروان "پوزیتیویسم حقوق

 "ماهیّت و چیستی قوانین و حقوق" روشن می گردد. 

که  عبارتند از مقرّراتی از نظر این گروه، قوانین و حقوق 

هر جامعه به تصویب  در دولت ها و نهادهای قانونگذار

لازم الاجرا و معتبر هستند،  ،و این مقرّرات ؛می رسانند

و امثال  عدالت مبانیاخلاقی و  فضائلبا  فارغ از اینکه

 .یا نه در تضادّ باشندآنها 

" هربرت هارتنام "یکی از نظریه پردازان این مکتب به 

(Herbert Hart ) دیدگاه های خود در این زمینه را در ،

 نوشتارهای ذیل، تبیین کرده است:کتاب های خود مانند 

 " اتیو اخلاق یقانون، آزاد  " 

(Law, Liberty and Morality)  
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 "یی"جنا نیر قواند اتیاخلاق  

(The Morality of the Criminal Law ) 

  "مجازات و مسئولیّت" 

(Punishment and Responsibility) 

 دیدگاه رئالیسم حقوقی
 

آن بر   (Legal Realismرئالیسم یا واقع گرایی حقوقی )

های قعیتاست که نظام حقوق و قوانین، برآیندی از وا

 ، روانشناختییجتماععوامل ا ، ضرورت های زمان،عینی

، نه استو تجارب عملی قضات دادگاه ها  یاس یس و

 مفاهیم انتزاعی و آرمانی محض.

یکی از پژوهشگران معروف در عرصه رئالیسم حقوقی به 

ر هُلمزنام " لیو 
ُ
این ( در توضیح Oliver Holmes" )ا

" حقوق عمومیدر کتاب خود تحت عنوان " ،دیدگاه
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(The Common Law)عقیده است که  ، بر این

های سرگذشت نظام قوانین و  حقوق بر اساس تجربه 

و واقعیّت های عینی و مقتضیات زمان و نتیجه عملی 

ان، تعیین گیری های قضات در دادگاه ها در طول زم

گردیده است؛ نه بر مبنای امور فکری محض مانند 

 قواعد ریاض ی و منطقی.

 انتقادی یحقوقمطالعات دیدگاه 
 

، (Critical Legal Studies) "انتقادی یحقوق مطالعات"

یک نهضت فکری انتقادی در عرصه فلسفه  عنوان

 به نقد نظام های سیاس ی لیبرال  حقوق است
ً
که عمدتا

 را تبیین می کند.ها می پردازد و نقاط ضعف آن 

پیروان این جنبش بر آنند که گرایش های سیاس ی، 

بر ات، ایدئولوژیکی قانونگذاران و قض و اجتماعی
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تصمیم گیری آنان تأثیر گذارند و از اینرو، قوانین و 

و  ، بی طرفیقضاوت های حاصله، از موازین عدالت

 ، فاصله دارند. و فراگیری  ثبات

از دیدگاه حامیان نظریه فوق، قوانین وضع شده، برای 

حاکمان و اقتدار  سلطهحفظ وضع موجود و تامین 

این قوانین و حقوق نتیجه گرایان به تصویب رسیده اند. 

نیز، به حاشیه راندن افراد فرودست و معارضان وضع 

 موجود است.

)حتی در  قوانین و حقوق  نظامبر این اساس، 

 کیهستند(، دموکراس ی کشورهایی که مدّعی لیبرال 

مقتدر حاکم را  یاست که منافع گروه ها یسازه اجتماع

و  به دلیل عدم بی طرفی قانونگذارانو  کند یمنعکس م

 به عنوان قضات، 
ً
حفظ سلطه ابزاری برای غالبا
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قدرتمندان و نظام حاکم و در جهت تضمین منافع 

  است. تدوین گردیدهسیاس ی، اقتصادی و اجتماعی آنان 

 برخی از نظریه پردازان مشهور این مکتب عبارتند از:

 ( دانکن کندیDuncan Kennedy) 

 ( کارل کلرKarl Klare) 

 ( مارک تاشنتMark Tushnet) 

 روبرتو آنگر (Roberto Unger) 

 دیدگاه "فرمالیسم حقوقی"
 

به این نکته ( Legal Formalism) فرمالیسم حقوقی

از  ،باید به صورت کامل هییقوه قضااشاره می کند که 

تأثیر گذاری قوای دیگر مصون باشد؛ و قضات نیز، 

نباید تحت تأثیر سلائق شخص ی و یا گرایش های 
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اجتماعی و امثال آنها قرار داشته سیاس ی، فرهنگی، 

 باشند.

در کتاب "قاض ی ها ( Richard Posner) رزن  ریچارد پُ 

بر آن است  (How Judges Think)چگونه فکر می کنند" 

 که:

عمال اصول عنوان ا   قضاوت را به ،حقوقی سمیفرمال

بر اساس  ،غیر قابل مناقشه وهیش اب شده رفتهیپذ

 نتایجی به دست آوردن در جهتو حقائق شناخته شده، 

 (Deductive syllogism) منطقی استدلال قیاسبا روش 

 .داند یم

 است حقوق و قوانین، عبارتنظام صحیح بنا بر این، 

مجموعه مقرراتی که برگرفته از حقایق پذیرفته شده از 

 باشد.با شیوه قیاس منطقی و غیر قابل مناقشه 



20 
 

قواعد و از  یمجموعه ا بر اساس این تعریف، حقوق،

 ینهادها ریمستقل از سا ی است که به صورتاصول

مانند  و هنجارهای دیگر ، فرهنگییو اجتماع یاس یس

 ، در نظر گرفته می شود.مبانی و ارزش های اخلاقی

 ی"حقوق ییکارکردگرادیدگاه "
 

 (Legal Functionalism) کارکردگرایی حقوقی پیروان نظریه

 به نقش اجرا
ً
 کارکرد عملیوق و و حق نیقوان ییعمدتا

حلّ ، حفظ نظم اجتماعی و آنها در قوام دادن به جامعه

 یتوجه دارند، نه به تطابق آنها با هنجارهااختلافات 

 .و آرمان ها و نظام ارزش ها یاخلاق

 که به عنوان یکی از( Lawrence Solum) لارنس سولوم

 در  شناخته می شود فلسفه حقوق نظریه پردازان در 
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" واژگان نظریه حقوقیتحت عنوان " د نوشتار خو 

(Legal Theory Lexiconب ):ر این عقیده است که 

 لیرا با تحل یحقوق یرفتارها ،یحقوق ییگرا کارکرد"

و  ، مورد بررس ی قرار می دهددارند نیکه قوان ییکارکردها

 قانون، کیکارکرد . دآن ها می پرداز  ینیب شیپبه 

آن  یمحتوا سانهعلتّ شنا تحلیلاز  یبخش تواند یم

 ."باشد قانون

از دیدگاه این مکتب، نظام قوانین و حقوق، عبارت 

در را و نهادها افراد که رفتار  ینهاد اجتماع کی است از

جامعه ساماندهی می کند و ارزیابی هریک از قوانین و 

در جامعه و قانون حقوق، با توجه به تحلیل عملکرد آن 

 نظام حکمرانی انجام می گردد.
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 یدگاه "ابزارگرایی حقوقی"د
 

    ( legal instrumentalism)  ابزارگرایی حقوقی  نظریه

که به مبانی انتزاعی  فرمالیسم حقوقیبر خلاف نظریه 

 توجه دارد، ثابت و فراگیر 
ً
بر حصول نتایج تاکید عمدتا

قوانین و حقوق را به عنوان ادوات و  می کند؛ و

اجتماعی و حلّ ابزارهایی برای دستیابی به مقاصد 

در جامعه  قلمداد می کند که باید از انعطاف اختلافات 

پذیری و پویایی لازم برای نیل به اهداف، برخوردار 

 باشند.

بر آن است که انعطاف پذیری  یحقوق سمیفرمال

قوانین دادن  رییتغچهارچوب قوانین و حقوق به معنای 

 تیاصل حاکم ،قضات  یشخص  بر اساس دیدگاه های

متزلزل می سازد و آن را تابع مصالح مورد نظر ن را قانو 
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این امر نیز، ثبات  .قانونگذاران و قضات می سازد

 قوانین را خدشه دار می سازد.

بر آنند که پویایی و  ابزارگرایی حقوقیاما پیروان نظریه 

انعطاف پذیری قوانین بر اساس دیدگاه های قضات 

قیّت در تفسیر مت
ّ

ون حقوقی و محاکم، به معنای خلا

قانونی، و در راستای منافع اجتماعی و اجرای عدالت و 

 صیانت از حقوق افراد، امری مطلوب است.

نظام قوانین و ، "ابزار گرایی حقوقی"بر اساس دیدگاه 

از آنجا که از دیدگاه ، یک وسیله است، نه هدف. حقوق 

و  یبه مقاصد اجتماع یابیدستاین مکتب، هدف )یعنی 

قرار ( در درجه اول اهمیّت و امثال آن حلّ اختلافات

بنا بر این، وسیله و ابزار آن )یعنی قوانین و ، دارد

 حقوق(، باید انعطاف پذیر و قابل تغییر باشند.
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به عبارت دیگر، نظام حقوق و قوانین، به عنوان نظامی 

و  با هویّت مستقل و مبتنی بر اصول و مبانی ثابت 

شود، بلکه نظام قوانین و مفاهیم انتزاعی، پذیرفته نمی 

حقوق، دستاوردی است که توسط نیروهای اجتماعی، 

سیاس ی و اقتصادی حاصل گردیده است و ارزیابی آن ها 

بر اساس تاثیر گذاری آنها در نیل به اهداف اجتماعی و 

حل اختلافات، صورت می پذیرد، نه بر اساس نظام 

 ثابت و یا مفاهیم عام انتزاعی. اصول 

 "نین آست"جا دگاهید
 

و  1790(، متولد سال John Austin) جان آستین

میلادی، از جمله فلاسفه حقوق در 1859متوفای سال  

انگلستان بود و با دیدگاه های فلاسفه حقوق طبیعی 

 مخالفت می ورزید.
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 وی در پاسخ به "چیستی قوانین و حقوق" می گفت: 

و صاحب منصبان مافوق عبارتند از دستورات  نیانو ق

عمال قدرت های اجرایی حاکمان که با مان فر  ا 

عدم تمکین افراد در و وضع مجازات برای  حکمرانان

 به مورد اجرا گذاشته می شوند.برابر آن، 

 اسلامآئین دیدگاه 
 

و قوانین  ی قابل قبول اسلام، نظام حقوق از دیدگاه

مبتنی بر ارزش های الهی و اصول اخلاق باید ، حقیقی

، برقراری نظم و انضباط هاف از آنو هد باشندانسانی 

حقاق در جامعه تامین عدالت  ،مردم عمومحقوق ، ا 

 بشری است. جامعهاجتماعی و تعالی معنوی افراد در 

بنا بر این، اگر چیزی به نام قانون به جامعه عرضه 

شود که ناقض عدالت، آزادی های مشروع، مساوات 
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انی، و افراد بشر، کرامت انسان ها، مبانی فطری انس

اصول اخلاقی باشد، و یا غیر قابل اجرا در جامعه باشد، 

آن چیز به عنوان قانون معتبر قلمداد نمی گردد و آئین 

 اسلام نیز، از آن بیزار است.

وضع کننده قوانین و حقوق در مرحله اول، شارع 

مقدّس اسلام است که قانونگذاری را از طریق قرآن 

ت صحیح 
ّ
 و جانشینان رسول خدا )ص(مجید و سن

 .م آن حضرت، به انجام می رساندمعصو 

که در علم کلام اسلامی  عیو تشر  ی در قانونگذار  دیتوح

مورد بحث قرار می گیرد، به این نکته اشاره می کند که 

 نیتنها از آن  خدا است. بر ا ع،یو تشر  ی حقّ قانونگذار 

را که از چهارچوب  ی، هرگونه حکمقرآن کریماساس، 

کفر، فسق و ستم قلمداد  هیخارج باشد ما یقانون اله

 :دیفرما یم و چنین د،ینما یم
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مْ  و  
 
نْ ل مْ ی  م 

ُ
. حْک

 
رُوْن کاف 

ْ
ک  هُمُ ال ولئ 

ُ
ا
 
ل  اُلله ف ز 

ْ
ما أن  ب 

 (44)سوره مائده، آیه 

کنند،  یحکم نم یاله نیآنانکه براساس قوانیعنی: 

 .کافرند

مْ  و  
 
نْ ل مْ ی  م 

ُ
  حْک

ُ
ا
 
ل  اُلله ف ز 

ْ
ما أن . ب 

 
وْن

ُ
ق ک  هُمُ الفاس  ولئ 

 (44)سوره مائده، آیه 

کنند،  یحکم نم ،یاله نیآنانکه براساس قوانیعنی: 

 .فاسقند

مْ  و  
 
نْ ل مْ ی  م 

ُ
  حْک

 
وْن

ُ
الم 
 
ک  هُمُ الظ ولئ 

ُ
ا
 
ل  اُلله ف ز 

ْ
ما أن . ب 

 (41)سوره مائده، آیه 

 ند،ینما یحکم نم یمقررّات اله یآنانکه بر مبنا یعنی:

 .ستمگرانند
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این آیات، مبنای اعتبار حقوق و قوانین،  بر اساس

ت این امر هم دو چیز  مطابقت با احکام الهی است.
ّ
عل

 است: 

  آفریننده انسان  به عنوانآگاهی کامل خداوند

 مقررات مقتضیات حقوق و قوانین ونسبت به 

 بشر.طیّبه و سعادت حیات  مناسب برای

  های عدالت خداوند نسبت به بندگانش که گروه

مختلف جامعه را از تبعیض و ستم به خاطر 

گرایش های سیاس ی، اقتصادی، اجتماعی و قومی 

 قانونگذاران، در امان نگاه می دارد.

در عین حال، دو اصل اساس ی دیگر در آئین اسلام مورد 

را گسترش  قانونگذاری تاکید قرار گرفته اند که دامنه 

 می دهند:
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 توسط  امدر احک اجتهاداعتبار : اصل نخست

فقها و قضات، با مراعات شروط آن و عدم خروج 

لت، عقلانیّت، اخلاق و دیگر از حیطه عدا

 های اسلامی و انسانی.ارزش

 تصمیم در  شورا : اهتمام به مبنای اصل دوم

گیری های اساس ی به منظور تفصیل و تشریح 

حقوق و قوانین و تشخیص مصالح جامعه در 

سانی مانند چهارچوب ارزش های اسلامی و ان

عدالت، انصاف، مبانی فطری انسانی، حفظ 

آزادی های مشروع، عقلانیت و صیانت از حقوق 

 انسان ها.

 

***** 
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 فصل دوم

 نظریه عدالت
 

عدالت، مفهومی است که در مکاتب مختلف فکری و 

، به عنوان یک موضوع بحث انگیز و قابل فلسفی جهان

 ه مباحثیدر این فصل، بمناقشه، مطرح گردیده است. 

 کلیدی در این زمینه مانند موارد ذیل، خواهیم پرداخت:

  ،چیستی عدالت 

  ،کیفیّت اجرای عدالت در نظام حقوقی 

  ،معیارهای عادلانه بودن قوانین 

  ثروت، فرصت ها، امکانات و چگونگی توزیع

 مسئولیت ها در جامعه.
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در مکاتب گوناگون فلسفه حقوق، دیدگاه های متفاوتی 

و عرصه های مختلف عدالت موارد فوق در تحلیل 

ارائه گردیده است که به آنها توزیعی و عدالت کیفری، 

 اشاره می کنیم:

 خواهانهعدالت آزادی 
 

بر  ( ،Libertarian Justice) زادی خواهانهآعدالت 

، اصالت حقوق و آزادی های فردی، مالکیّـت خصوص ی

ه در نحو  و خودمختاری افراد داوطلبانههای  ی همکار 

، تاکید می کند و با مداخله گسترده دولت ها در زندگی

 ، مخالفت می ورزد. افراداجتماعی  و امور اقتصادی

پیروان این مکتب، مصلحت فرد و آزادی های فردی او را 

    ترجیح ،  جامعه  منافع  و اشتراک بر مصلحت جمع 

 د. نمی ده
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که  ، عدالت تا آنجا پذیرفته شده استدیدگاه بنا بر این

و ناقض آزادی های فردی، مالکیت خصوص ی، 

خودمختاری افراد در حقوق فردی آنها نباشد. عدالت 

نمی تواند مانع آزادی افراد و زندگی خصوص ی آنان 

 یک شخص، باشد، مگر در موردی که رفتار فردی

دولت ها نیز،   .گرددموجب تجاوز به حقوق دیگران 

را بازار آزاد  نباید به منظور تامین عدالت اجتماعی،

آزادی های فردی افراد در زمینه های محدود سازند و 

اقتصادی و اجتماعی را نقض کنند و بیش از حد در 

 امور شهروندان دخالت نمایند.

رابرت   نام این مکتب به  نظریّه پردازان از اینرو، یکی از 

 تحت عنوان خود ( در کتابRobert Nozick) کینوز 

  ،یآنارش "
ُ
( Anarchy, State, and Utopia) "ایوپتدولت و ا

گردیده، بر آن است  منتشرمیلادی  5244در سال که 

 جامعهدخالت آنها در امور افراد  وکه نقش دولت ها 
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حفظ امنیّت باید به حدّ اقل برسد و به اموری مانند 

عمال قراردادها، محافظت از افراد در برابر ا  کشور، 

الکیت و حقوق فردی و حمایت از حق م ،تعدّی دیگران

 مردمان ، محدود باشد.

 عدالت جامعه محور
 

(، مکتبی Communitarianismعدالت جامعه محور )

، ارزش های اخلاقی مشترک است که بر مسئولیت جمعی

کلّ و رفاه   در اجتماع، و اهتمام به مصالح اجتماعی

 تاکید می ورزد. جامعه

ر دافراطی  محور این مکتب، با گرایش های فرد 

کاپیتالیسم و بازار آزاد، و گرایش های لیبرالی در اصالت 

آزادی های فردی، مخالفت و افراد خودمختاری دادن به 
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کلّ جامعه و می ورزد و مراعات حقوق جمعی در 

 را ترویج می کند.واحدهای اجتماعی مانند خانواده 

  در صوتی  ، عدالتاین مکتب  پیرواندیدگاه بنا بر 

در نظر و خیر عمومی  جمعیکه منافع  می یابد   تحقق

 گرفته شود و مصلحت کلّ جامعه تامین گردد.

بر این اساس، دولت، نقش برجسته ای را در زمینه 

فراهم ساختن انسجام اجتماعی و تضمین مسئولیت 

مشترک و رفع نابرابری ها و تامین خیر عمومی برای کلّ 

 جامعه بر عهده دارد.

 مایکل سندلن مکتب به نام یکی از نظریه پردازان ای

(Michael Sandel) و  سمیبرالیلحت عنوان در کتاب خود ت

( Liberalism and the Limits of Justice) عدالت محدودیت های

در  دیعدالت بابه این نکته تصریح می کند که 
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، جامعه کیمشترک درون  یاخلاق یها ارزش چهارچوب

 .مورد ارزیابی قرار گیرد

 ییگرا  دهیفا
 

 عادلانه، معیار ( Utilitarianism) فایده گراییمکتب 

بودن قوانین و حقوق را مفید بودن و سودمندی آنها در 

رفاه و خوشبختی و بیشترین فایده و جهت تامین 

    اکثریت جامعه   یا  برای عموم مردمشادمانی جمعی 

می داند. گرچه اقلیّتی از جامعه از چنین موهبتی بی بهره 

 بمانند.

و  5443متولد سال ( Jeremy Bentham) بنتام یجرم

که یکی از نظریّه پردازان مشهور میلادی،  5381متوفای 

بر آن بود که برای ارزیابی در مکتب فایده گرایی است، 

هر قانون و نظام حقوقی، باید به سطح سودمندی آن 
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بنگریم. سودمندی هم عبارت است از فراهم ساختن 

ت، رفاه و خوشبخ
ّ
که سودشان در  ییها طرفتی برای لذ

 .شود ینظر گرفته م

وی، نظریّات و آراء خود را در کتابهای متعدّد خویش 

مه ایمانند کتاب " " قانونگذاری   اخلاق و  مبانی بر   مقد 

(An Introduction  to the Principles of Morals and Legislation)  

 به رشته تحریر درآورده است.

جان "،  به نام فایده گراییدیگر در عرصه "نظریّه پرداز 

سال    متولد   ، (John Stuart Mill)  استوارت میل

اصول اساس ی میلادی،  5348، و متوفای سال 5381

فایده این مکتب را در کتاب خود که به همین نام "

به صورت ( منتشر گردیده، Utilitarianism" )گرایی

 مطرح کرده است.مفصّل 

 وف دیگر او عبارتند از:های معر  کتاب
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 "یاس یاصول اقتصاد س " 

(Principles of Political Economy ،) 

 "ملاحظاتی پیرامون دموکراس ی نمایندگی "

(Considerations on Representative Democracy)  

 تا آن زمان شایستگیها دولت وی معتقد است که 

 :به دو مقصد ذیل، اهتمام ورزندد که ندار  حکومت

 شهروندان را تامین کند. عمومی  منافع 

  در جهت ارتقاء  کشور و مردماز نهادها و امکانات

 استفاده کند. خیر عمومی

، باید خود را امانتداران اعتماد پارلمان نیزنمایندگان 

ت و کشور را  مصلحت عمومیعمومی مردم بدانند و 
ّ
مل

تامین کنند، و از تمایل به ترجیح دادن منافع فردی، 

 جناحی بر منافع عمومی مردم، بپرهیزند. گروهی و
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در عین حال، حفاظت از حقوق   جان استوارت میل

اقلیّت های سیاس ی را در برابر اکثریت سیاس ی، توسط 

دولت مرکزی، مورد تاکید قرار می دهد و نسبت به بروز 

 دیکتارتوری اکثریّت، هشدار می دهد.

 "عدالت به عنوان انصافنظریهّ "
 

 (Justice as Fairness" )ت به عنوان انصافعدال"دیدگاه 

( معطوف John Rawls" )جان رالزنوعا به نظریّات "

 5245است که کتابی را به همین عنوان، در سال 

 میلادی، منتشر کرده است.

 میلادی 1881و متوفای سال  5215 متولد سالوی که 

است، اندیشه های خود را در راستای برقراری عدالت 

در کتاب های متعدد خود مانند نوشتارهای در جامعه، 

 ذیل، مطرح کرده است:
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  انصافعدالت به عنوان (Justice as Fairness) 

 ( نظریهٔ عدالتA Theory of Justice) 

 ( لیبرالیسم سیاس یPolitical Liberalism) 

 ( حقوق مردمانThe Law of Peoples) 

، ایجاد سازگاری میان آزادی هدف وی در این عرصه

ی از یکسو، و برابری و عدالت در توزیع از سویی فرد

 دیگر است.

، عدالت را نخستین فضیلت برای نهاد جامعه رالز

قلمداد می کند. زیرا هدف همه انسان ها خوشبختی 

است، اما عدالت از نظر رتبه، بر خوشبختی مقدم 

است. زیرا خوشبختی در صورتی احراز می شود که بر 

توار باشد. در نظام عادلانه مبنای انصاف و عدالت اس

است که انسان ها می توانند در پی آمال و آرزوهای خود 

 باشند.
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بیان، عقیده، اجتماع، های وی ، آزادی را شامل آزادی 

 می داند. دموکراتیک انسان هاحق مالکیّت، و حقوق 

آنچه موجب تضمین ایجاد و تداوم آزادی های مذکور 

ابری است. در چنین است، اصل عدالت اجتماعی  و بر 

نظامی، افراد هم سطح، فرصت های مشابهی در احراز 

 امتیازات زندگی، به دست می آوردند.

، دیدگاه خود را با طرح فرضیّه ای مطرح می کند که رالز

افراد، موقعیّت های یک جامعه را طراحی می کنند در 

حالی که جایگاه و موقعیّت خود را در آن جامعه از پیش 

. در چنین صورتی، خود مردم یک نهاد یا ندنمی دان

جامعه منصفانه و عادلانه ای را طراحی خواهند کرد که 

مواهب و از نیز، جامعه  یاعضا نیبرخوردارتر   کم

 ، برخوردار گردند.جامعهفرصت های آن 
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به صورت  یاساس  یها یآزادبنا بر این، در عین حال که 

، نابرابری های دنگان در نظر گرفته می شو هم یبرابر برا

زمانی پذیرفته می شوند و  اجتماعی و اقتصادی تا

نیز، جامعه  یاعضا نیبرخوردارتر  کم و باشند منصفانه

از جایگاه مناسب خود در برخورداری از منافع، بهره مند 

 .گردند

 عدالت توزیعی
 

 صیتخصبر ( Distributive Justice) عدالت توزیعی

و ، ثروترصت ها، ف ، حقوق،ایعادلانه منابع، مزا

جامعه تاکید می ورزد. بنا بر  میان افرادمسئولیّت ها 

این نظریّه، منافع و مسئولیّت ها باید به صورت عادلانه 

هرگونه و بدون  افرادو نیاز و بر اساس سهم منصفانه 

 توزیع شود. جامعه ، میان افرادتبعیض ظالمانه
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وزیعی، یکی از نخستین نظریه پردازان در زمینه عدالت ت

قبل از میلاد و متوفای سال  834متولد سال ) ارسطو

 ( است. قبل از میلاد 811

را در کتاب های خود مانند کتاب  یشخو  وی، دیدگاه

و کتاب  (Nicomachean Ethics)" اخلاق نیکوماخوس ی"

 "، بیان داشته است.سیاست"

از نظر این دانشمند، عدالت توزیعی به معنای در نظر 

ت همراه با شایستگی افراد در برخورداری گرفتن مساوا

 از مواهب و مسئولیّت ها است.

" )به انگلیس ی: سیاستوی، در بخش پنجم کتاب "

(Politics  به یونانی پولیتیکایا(  :Πολιτικά) ،  چنین    

 می گوید:

و  دیمحروم نکن یمردم را از منافع اقتصاد یتوده ها"

اران حکومت و اقتصاد را در انحصار و احتکار کارگز 
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 و ظالمانهجلو رفتار نادرست  .دیبستگان آنان قرار نده

 ."دیر یرا بگ دستانیثروتمندان نسبت به ته

 ژاک روسو ژانیکی دیگر از نظریه پردازان عدالت توزیعی، 

(Jean-Jacques Rousseau)   یو متوفا 5451متولد سال 

 است. یلادیم 5443سال 

 Discours sur)" ی ابر در باب نابر  ی گفتار ، کتاب "روسو

l'inégalité ) منتشر کرد. ،یلادیم 5411را در سال 

ت خصوص یاو در این کتاب،  را به عنوان اساس  مالکی 

تبعیض و نابرابری میان مردم، قلمداد می کند و چنین 

می گوید: انسان ها، در ذات و طبیعت خود، آزاد و پاک 

را برده آفریده شده اند، ولی این جامعه است که آن ها 

در  می سازد و تباه می کند. زیرا رقابت های ناسالم

جامعه، موجب استثمار دیگران می شود و این امر، 
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و بردگی  ،نابرابری انسان ها ،تشکیل طبقات اجتماعی

 آنان را دامن می زند.

    چنین  "ی در باب نابرابر  ی گفتار " کتاب همان وی در 

 می گوید:

ر، بر گرد قطعه زمینی "آن فردی که برای نخستین با

پرچین کشید و گفت: این زمین مال من است، و مردم 

ساده هم حرف او را پذیرفتند، او تمدّن و جامعه مدنی 

را بنیان نهاد. اگر در آن زمان، فردی بود که آن چوبهای 

پرچین را از بن می کشید و چاله های جای آن چوبها را با 

د می کشید: به خطاب به مردم فریاو خاک پر می کرد 

سخنان این فریبکار گوش ندهید، و بدانید که زمین، به 

ق دارد و فوائد آن مال همه است، 
ّ
در آن همه مردم تعل

آنهمه جنگ و جنایت و کشتار در طول تاریخ، صورت، 
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ت، شاهد اینهمه تهیدستی و  به وقوع نمی پیوست و بشریّ

 تباهی و وحشت نبود".

نابرابری و تشکیل  ، مالکیت خصوص ی را عاملروسو

تمدّن معاصر و جامعه مبتنی بر تبعیض و نظام طبقاتی 

می داند، و تشکیل تمدّن و جامعه مذکور را عامل تباهی 

 وضعیت بشر در عصر حاضر می شمارد.

 عدالت تساوی محور
 

بر اصل ( Egalitarian Justiceعدالت تساوی محور )

ز ثروت، برابری میان همه افراد جامعه در بهره مندی ا

بنا بر  حقوق، امکانات و دیگر مواهب، تاکید می کند.

این، هرگونه تبعیض و نابرابری در جامعه غیر قابل 

پذیرش است و اگر موردی از عدم مساوات مشاهده 
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 نفعشود، باید توضیح داده شود تا روشن شود که به 

 اقشار محروم و فرودست جامعه باشد.

یک کشور، باید به همه آحاد مردم در یک جامعه یا 

صورت متساوی از مواهب اقتصادی، بهداشتی، 

و  ، زندگی خوب، کرامت انسانیآموزش ی، رفاه اجتماعی

بدون توجه به قومیّت، جنسیّت، سوابق   ،امثال آنها

، برخوردار آنانخاندان، موقعیت اجتماعی و اقتصادی 

 باشند.

 ستریروث لیکی از نظریه پردازان این مکتب به نام 

(Ruth Lister )" فقردر کتاب خود تحت عنوان "

(Poverty که در سال )شر گردیده تنمیلادی م  1884

و برابری افراد جامعه  یعدالت اجتماع تیاهماست، بر 

در رابطه با  ژهیبه و  ،در برخورداری از مواهب و ثروت ها

 کند. یم ، تاکید ریپذ بیآس اقشار
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 The Politics of" )سیاست رفاه"وی همچنین، در کتاب 

Welfareروشهای اصلاح نظام های رفاه اجتماعی  ( به

برای بهبود کیفیّت حمایت از همه اقشار جامعه، اشاره 

 می کند.

" شهروندی اجتماعی و کار اجتماعیدر کتاب " لیستر

(Social Citizenship and Social Work بر جایگاه )

شهروندی نسبت به همه گروه های جامعه و ضرورت 

و مدد رسانی همگانی در جهت نیل به یاری اجتماعی هم

 عدالت اجتماعی، تاکید می کند. 

" با دیدگاه های عدالت تساوی محور نظریه "

، در بسیاری از موارد، در هم آمیخته سوسیالیسم

 است.

 (Gerald Allan Cohen" )جرالد آلن کوهن"به عنوان مثال، 

ر است، که یکی از نظریه پردازان عدالت تساوی محو 
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افکار و اندیشه های سوسیالیسم و مارکسیسم را نیز در 

 Why Not؟" )چرا سوسیالیسم نه"کتاب خود تحت عنوان 

Socialism?)  مورد میلادی منتشر گردیده 1882که در سال ،

 قرار داده است.و نقّادی تجزیه و تحلیل 

 

 "مالکیت خصوص ی، آزادی و برابری "وی همچنین، در کتاب 

(Self-Ownership, Freedom, and Equality)  5221که در سال 

میلادی منتشر شده است، به این نکته اشاره می کند 

در  که تاکید بر مالکیّت خصوص ی و آزادی های فردی

  ، عدالت اجتماعی را تضعیفنظام های سرمایه داری 

می کند و موجب تبعیض و تضییع حقوق قشرهای 

 فرودست جامعه می گردد.
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 )بازسازی کننده (میمی ترعدالت 
 

( Restorative Justiceیا بازسازی کننده ) عدالت ترمیمی

مجرمان، دادن انتقامی به ضرورت  عدم اکتفا به کیفر 

ترمیم  و جبران خسارت ها، اعاده حیثیّتبلکه به اهمیّت 

آسیب هایی که بر اشخاص یا جوامع وارد گردیده، 

 اهتمام می ورزد.

ور این است که نباید برای هدف پیروان نظریه مذک

خاطیان و انتقام جویانه تحقق عدالت فقط بر مجازات 

ترمیم صرف مجرمان تمرکز کنیم، بلکه اهتمام ما باید 

خسارات وارده و بازسازی آسیب هایی شود که در نتیجه 

 ارتکاب جرم، حاصل گردیده اند. 

این دیدگاه علاوه بر این، خواستار اصلاح روابط میان 

ن و مجرمان از یکسو، و قربانیان و خسارت خاطیا

از سوی دیگر است؛ تا هم آسیب های وارده  ندیدگا
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جبران شود و هم مسئولیّت پذیری در جامعه تقویت 

 شود.

بنا بر این، مجرمان باید وادار به پذیرش مسئولیت جرم 

خود و لزوم جبران خساراتی شوند که نسبت به قرانیان، 

از یکسو موجب اصلاح خاطیان مرتکب شده اند، تا از 

شود و از سوی دیگر، راه را طریق گفتگو و درک متقابل 

 همواربرای بازگشت آنان به جامعه پس از اصلاح، 

 سازد.

گرچه این نظریّه به صورت عامّ بیان شده است، ولی در 

برخی از کشورها، نظام قضایی و دادگاه ها، تعالیم و 

رخی از موارد مانند را در ب عدالت ترمیمیتوصیه های 

جرائم جزئی یا مجرمان نوجوان و کم سن و سال، به 

 مورد اجرا می گذارند.

 برخی از نظریه پردازان "عدالت ترمیمی" عبارتند از:
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  تیثو  یجان بر (John Braithwaite نویسنده ،)

" و مقررات پاسخگو یمیعدالت ترمکتاب "

(Restorative Justice and Responsive Regulation) 

   هرهاوارد ز (Howard Zehr نویسنده کتاب ،)

 "و عدالت تیجناتمرکزی نوین بر روی لنزها:  ر ییتغ"

(Changing Lenses: A New Focus for Crime and Justice) 

 جانستون  ی ر ج (Gerry Johnstone،)  نویسنده

 "ها ها، بحث ارزش ها، دهی: ایمیترم عدالت"کتاب 

(Restorative Justice: Ideas, Values, Debates) 

 عدالت فضیلت محور
 

( Virtue Ethics in Lawنظریه "عدالت فضیلت محور" )

بر این به جای تمرکز بر روی محتوای قوانین و حقوق، 

  جامعهیک نکته اخلاقی تاکید می کند که عادلانه بودن 

آن جامعه که افراد  با این معیار شناخته می شود
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صداقت، ت، انصاف، فضائل اخلاقی مانند عقلانی

و دیگر صفات اخلاق فاضله را اکتساب  شجاعتعفّت، 

 کنند.

بنا بر این، قوانین و حقوق، به جای الزام و اجبار مردم 

به مراعات آنها، باید موجب گسترش حسّ عدالت 

خواهی و پرورش اخلاق فاضله در نهاد افراد جامعه 

 باشند.

، ان آنهاو مجری این نظریه، قوانین و حقوق  بر اساس

بیش از اینکه بر روی مجازات مجرمان تاکید کنند، باید 

به فراهم ساختن زمینه رشد اخلاقی افراد جامعه و 

 توسعه فضیلت اهتمام ورزند.

در که لازم است به عنوان مثال، قضات در دادگاه ها 

کارگزاران کشور به  سایرخودشان و مرحله اول، 

ش از تمرکز بر کیفر باید بیفضائل اخلاقی مزیّن باشند، 
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و  بزهکاران، بر روی متنبّه ساختن خطاکاران داد انتقامی

؛ به نحوی دمیدن احساس پشیمانی در آنان تاکید کنند

 اصلاح آنان بینجامد.آگاه سازی و که به 

است که در کتاب ارسطو یکی از سردمداران این نظریه، 

( دیدگاه Nicomachean Ethics" )اخلاق نیکوماخوس ی"

 د را تبیین کرده است.خو 

وی بر این عقیده بود که حدّ اعتدال در قوای عاقله، 

عامله، شهویه و عضبیه، عبارتند از حکمت، عدالت، 

عفّت و شجاعت. این صفات چهارگانه، امّ الفضائل 

سایر اخلاق فاضله انسانی هستند و باید به وسیله 

کارگزاران جامعه و با کمک قوانین و مقرّرات جاری و 

مان و مربّیان، ترویج شوند.
ّ
 آموزش معل

از میان نظریه پردازان معاصر در این عرصه، می توانیم 

 به "
 
 ا
 
 ل

 
( اشاره Alasdair MacIntyre" )ری  نتایا کم   ر یسد
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های در این زمینه، در کتابکنیم که اندیشه های خود را 

 به شرح ذیل، بیان کرده است:خود 

  "به دنبال فضیلت( "After Virtue ) 

 "تاریخ مختصر اخلاق( "A Short History of Ethics) 

 "  ؟ کدام عقلانیت؟"چه کس ی عدالت  

     (Whose Justice? Which Rationality?) 

 یستینیفم یحقوق هینظر
 

ه حقوقی فمینیستی ( Feminist Legal Theory) نظری 

تبعیض های قوانین و نظام های حقوقی را به دلیل 

تن حقوق کامل زنان و رویکرد نادیده گرفجنسیتی و 

غیر عادلانه  ؛و به حاشیه راندن بانوان مردسالارانه آنها

حقوق جنسیتی و تساوی می داند و خواستار برابری 
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زنان با مردان در عرصه های مختلف اقتصادی، 

 اجتماعی، فرهنگی و سیاس ی است.

البتّه دیدگاه های مختلفی در مکتب یادشده، مانند 

فمنیسم (، Liberal Feminism) لیبرال دیدگاه فمنیسم

 Difference) اذعان کننده به تفاوت دو جنس

Feminism فمنیسم افراطی(، و (Radical Feminism )

برای  خواسته ها وجود دارند که از نظر شدّت و ضعف

 ، با یکدیگر متفاوتند.عادلانه شدن قوانین و حقوق 

 از:برخی از نظریه پردازان این دیدگاه عبارتند 

 گروس زابتیال (Elizabeth Grosz نویسنده ،)

"  یجنس  یها ی برانداز  کتاب هایی مانند "

(Sexual Subversions) 

 باتلر تیجود (Judith Butler نویسنده کتاب ،)

 (Undoing Gender" )تیلغو جنس"
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  نون یمک ک نیکاتر (Catharine MacKinnon،)  نویسنده

 "ستی دولتبه سوی نظریه فمینی"کتاب هایی مانند 

(Toward a Feminist Theory of the State) 

  زر یفر  ینانس (Nancy Fraser) نویسنده کتاب ،

 The Cultural Politics of" )سیاست فرهنگی عدالت"

Justice) 

  سیآنجلا هر (Angela Harris نویسنده کتاب ،)

" یستینیفم یحقوق هیدر نظر  یینژاد و ذات گرا"

(Race and Essentialism in Feminist Legal Theory) 

  ینژاد یانتقاد یحقوق هینظر
 

(، Critical Race Theoryدیدگاه حقوقی انتقادی نژادی )

اغلب نظام های قوانین و حقوق در جهان را به دلیل 

 جهت گیری آنها به نفع نژاد پرستی، غیر عادلانه می داند

و به منظور رفع نابرابری نژادی در قوانین مذکور، راه 
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هایی را برای تحقق عدالت از طریق اصلاح  حل

سیستماتیک نظام های حقوقی، ارائه می دهد، تا از 

تضییع حقوق اقلیّت های نژادی در هر کشور، پیشگیری 

 به عمل آید.

پیروان این نظریه معتقدند که تنها در مواردی که 

همگرایی منافع میان نژادهای مسلط مانند 

نند سیاه پوستان وجود ت ماسفیدپوستان و نژاد اقلیّ 

، اصلاحاتی در نظام قوانین و حقوق به وجود داشته

 آمده است.

در ساختار اغلب در عین حال، نژاد پرستی سیستماتیک 

)حتی دولت های مدّعی لیبرال نظام های حقوقی کشورها 

در عرصه های قوانین کیفری، نظام آموزش دموکراس ی( 

موقعیّت های )بویژه آموزش عالی(، مسکن، استخدام، 
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شغلی و اقتصادی و اجتماعی و امثال آنها، بی عدالتی را 

 به نمایش می گذارد.

بنا بر این، تنها در صورتی که این تبعیض های ساختاری 

در نظام های حقوق و قوانین از میان برداشته شوند، 

 عدالت واقعی تحقق می یابد.

 

 برخی از نظریّه پردازان این دیدگاه، عبارتند از:

 نشاکر   یمبرلیک (Kimberlé Crenshaw،)  نویسنده

" تینژاد و جنس یاز تلاق ییزدا هیحاشکتاب "

(Demarginalizing the Intersection of Race and Sex) 

  لب    کیدر  (Derrick Bell)  ،   کتاب  نویسنده   

 "  کایو قانون آمر  ینژاد، نژادپرست"

(Race, Racism, and American Law) 
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  ماتسودا ی مار (Mari Matsuda نویسنده کتاب ،)

 " ی: نقد آموزش حقوقندهیبه آ ینگاه"

(Looking to the Future: A Critique of Legal Education) 

 دیدگاه آئین اسلام
 

 انصاف تیرعا ، عبارت است ازاز دیدگاه اسلام عدالت

در مقابل قانون،  ی برابر حق محوری در رفتار، ، در حکم

 ،نظام حقوق اسلامیفراد در چارچوب احقاق حقوق ا

رعایت مساوات نسبت به همه انسان ها با هر نژاد و 

دادرس ی  ،و موقعیّت سیاس ی و اجتماعی قومیت

مظلومان و محرومان جامعه، رسیدگی به اقشار 

و اعاده حیثیت قربانیان ت اجبران خسار فرودست، 

 .آسیب دیدگان
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الت را دین مبین اسلام، برپا ساختن و مراعات عد

رسالت مشترک همه پیامبران و همه کتاب های آسمانی 

 معرفی می کند و چنین می فرماید:

اب  
 
ت ك 

ْ
هُمُ ال ع  ا م 

 
ن
ْ
ل نز 

 
أ ات  و 

 
ن  
ي  ب 
ْ
ال ا ب 

 
ن
 
ا رُسُل

 
ن
ْ
ل رْس 

 
دْ أ

 
ق
 
ل

سْط   ق 
ْ
ال اسُ ب 

َّ
وم  الن

ُ
ق ي   ل 

 
ان

 
یز  

ْ
الم  (.11)سوره حدید، آیه و 

دلائل روشن فرستادیم، و  یعنی: ما پیامبران خود را با

کتاب آسمانی را همراه آنان نازل کردیم، تا مردم، 

 عدالت را برپا دارند.

 در جای دیگر قرآن شریف، چنین می خوانیم:

دْل  .  ع 
ْ
ال  ب 

ْ
مُوا

ُ
حْك

 
ن ت

 
اس  أ

َّ
 الن

 
یْن م ب 

ُ
مْت

 
ك ا ح 

 
ذ إ 

)سوره و 

 ( 13نساء، آیه 

الت حکم یعنی: هرگاه میان مردم حکم می کنید، به عد

 کنید.
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قرآن مجید در سوره شورا خطاب به پیامبر گرامی اسلام 

 )ص( چنین می فرماید:

مُ 
ُ
ك
 
يْن ل  ب  عْد 

 
 لِ 
ُ
رْت م 

ُ
أ ابٍ ۖ و 

 
ت ن ك   م 

ُ نز ل  اللََّّ
 
ا أ م   ب 

ُ
نت لْ آم 

ُ
ق و 

 (51)سوره شوری،آیه شماره 

یعنی: ای پیامبر، به مردم بگو : من به آنچه خداوند از 

فرو فرستاده است ایمان آورده ام، و به کتاب آسمانی 

من فرمان داده شده است که عدالت را در بین شما 

 مراعات نمایم.

 در سوره مائده نیز، چنین آمده است:

سط   الق   ب 
داء  ه 

ُ
  ش

َّ
 لِلّ 
 
امین و 

 
نوا كونوا ق ذين  آم 

َّ
ا ال ه  يُّ

 
 يا أ

وا ۚ
ُ
ل عد 

 
 ت

 
لا
 
لىٰ أ ومٍ ع 

 
 ق

ُ
آن

 
ن
 
م ش

ُ
ك
َّ
ن جر م 

لا ي  لوا هُو   و  اعد 

قوى 
َّ
لت بُ ل  قر 

 
 (.3)سوره مائده، آیه أ
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اید! تنها برای خدا قیام  یعنی: ای کسانی که ایمان آورده

کنید، و گواهان به عدالت باشید. دشمنی با گروهی، 

شما را به ترک عدالت نکشاند! عدالت پیشه سازید، که 

 به پارسایی نزدیکتر است.

 ین می خوانیم:در سوره مبارکه "نحل" نیز، چن

الا حسان".  دل  و  الع  أمُرُ ب 
 ی 
 
نَّ الله  (.28)سوره نحل آیه "ا 

 یعنی: خداوند، به عدل و احسان، فرمان می دهد.

  چنین آمده است: 12در سوره اعراف، آیه 

 قل: امر ربی بالقسط.

یعنی: )ای پیامبر!( بگو: پروردگارم مرا به عدالت فرمان 

 داده است.
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 ، چنین می خوانیم:41مائده، آیه    در سوره مبارکه

و ان حکمت فاحکم بینهم بالقسط، ان الله یحب 

 المقسطین.

یعنی: اگر در میان آنان حکم می کنی، با عدالت و 

دادگری حکم کن، که خداوند، دادگران را دوست می 

 دارد.

 نتیجه: 

که با نیروی عدالت بنا بر مجموعه آیات قرآن شریف، 

سانی ادراک می شود، بر همه عقل و فطرت پاک ان

احکام الهی از منابع و قوانین و جوانب استنباط 

عمال قوانین، مصادر شریعت،  حاکم است و در ا 

 . ضرورت دارد و امری الزامی است
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، مبنایی غیر قابل اغماض در جهت استنباط عدالت

احکام الهی از منابع آن، و همچنین، میزانی غیر قابل 

  و معیاری  ،  شریعت احکام   به عمل  زمینه  در انکار 

 بی بدیل در امر قضاوت میان مردم است.

 عدالت اجتماعی در اسلام
 

عدالت اجتماعی، یکی از ارکان اساس ی تحقق دادگستری 

آرامش و  ،موجب ایجاد سلامت در یک جامعه است که

 .ت جسمانی و معنوی جامعه می گرددامنیّ 

سلامی موظفند تا نظام حکمرانی و کارگزاران جامعه ا

فرایند رشد جامعه در جهت رسیدگی به نیازمندان، 

افزایش امنیت اجتماعی، جبران خسارتها، پیشگیری از 
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آسیبها، محافظت از مردم در برابر حوادث و تضمین 

 را پیگیری کنند. برخورداری همگان از مواهب اولیه زندگی

در  یبه صورت کلعدالت اجتماعی که  یاصول و مبان

 اتیرواآیات قرآن و در قالب  یاز منابع اسلام ی ار یبس

 ، بدین شرحند:مستند آمده است

همگانی شدن تسهیلات آموزش ی ، پرورش ی ، بهداشتی    .5

 و درمانی.

 .بدون تبعیض برنامه ریزی برای رشد عموم مردم  .1

 گسترش سواد آموزی به صورت فراگیر. .8

 افزایش امنیت اجتماعی در همه ابعاد. .4

شادابی جامعه و کاهش میزان حفظ طراوت و  .1

 اضطراب و افسردگی.

تقویت روح برادری ، برابری ، گذشت ، همیاری ،  .1

 شکیبایی ، درستکاری ، آزادگی  و مراعات حقوق دیگران.
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 تضمین مایحتاج رفاهی ضروری برای همگان. .4

برنامه ریزی جهت پیشگیری از آسیبهای اجتماعی مانند  .3

وانح ، آلودگی محیط بزهکاری ، اعتیاد ، تصادفات و س

، کودکان خیابانی(، خودکش ی، فحشا زیست ، فقر )بویژه

 بیماریهای روانی و مرگ و میر زودرس.

حاکم ساختن اصل کار و تلاش در جامعه و زدودن  .2

 روحیه تن آسایی و راحت طلبی.

 تناسب میزان سرانه سلامتی با نیازهای واقعی مردم. -58

 اه و تامین اجتماعی .. تدوین و اجرای نظام جامع رف55

 یارانه ها . تأمین عادلانه مساعدات و. 51

. همخوانی میزان رشد جمعیت با ظرفیتها و امکانات 58

 کشور.

. قرار دادن بنیان جامعه بر اساس نظم و انضباط 54

 اجتماعی.
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 تأمین اجتماعی
 

 ، باید شامل بخشهای زیر گردد:نظام تأمین اجتماعی 

 ند:مان  بیمه های اجتماعی -5

 بیمه خدمات درمانی. -

 بیمه حوادث و سوانح. -

 بیمه بیکاری. -

 بیمه بازنشستگی. -

بیمه مراقبت از بیماران در منازل و خانه های شهروندان  -

 ارشد )سالمندان(.
 

 مانند: جبران خسارتهای اجتماعی  -1

 حمایت از قربانیان جنگ و خانواده های آنان. -

 جبران خسارت زیان دیدگان به ناحق. -

 ارت قربانیان جنایی.جبران خس -
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 اعاده حیثیت اشخاص. -

 مانند: مساعدتهای اجتماعی  -8

 کمکهای آموزش ی و کارآموزی. -

 .، زنان بی سرپرست و سالمندانکمک مالی به نوجوانان -

 کمک به پرورش کودکان از طریق والدین آنها. -

 امر مسکن.تامین کمک به نیازمندان در  -

 کمک به معلولان. -

 :مانند حمایتهای اجتماعی  -4

 بدون درآمدپرداخت کمک هزینه زندگی به خانواده های  -

 .کم درآمد یا

 

***** 
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 فصل سوم

 و رابطه آن با قانونحقوق 
 

پرسش هایی که در این فصل مطرح می شوند بدین 

 شرحند:

 با قانون دارد؟ یحقوق چه ارتباط 

 مبانی و اصول حقوق بشر کدامند؟ 

ونی در در برابر پرسش های مذکور، پاسخ های گوناگ

مکاتب مختلف فکری و فلسفی بیان شده اند که به آنها 

 اشاره خواهیم کرد.

 رابطه حقوق و قانون
 

 از یکسو،   بحث در زمینه رابطه حقوق افراد و آزادی ها
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از سویی دیگر، از مباحث پردامنه مدوّن و نظامی قوانین 

 در مکاتب فکری جهان است.

قانون را که توسط برخی از اندیشمندان و فلاسفه، نهاد 

حاکمان و قانون نویسان ارائه می گردد، در اولویّت قرار 

داده اند و آن را ضامن نظم و پیشرفت کشور قلمداد 

کرده اند. گرچه با این امر، حقوق فردی و آزادی های 

 شخص ی، به حاشیه رانده شوند.

متولد  ،(Thomas Habbes) هابز ستام  به عنوان مثال،  

 لسوفیف ،یلادیم 5142سال  یوفاو مت 5133سال 

دیدگاه های خود را در تایید نظریه بریتانیایی،  یاس یس

 " انثایالو  فوق، در کتاب معرف خود به نام "

(Leviathan در سال )میلادی، به رشته تحریر در  5115

 آورد. 



71 
 

حسب طبیعت خود،  ربر این باور است که آدمی ب هابز

خواهی، برای موجودی خود بین است و بر اثر خود

احراز منافع خود، و به دلیل بی اعتمادی به دیگران، و 

به خاطر نیل به جاه و مقام، به خشونت طلبی و جنگ و 

  ستیز با دیگران، رو می آورد.

از آنجا که وضعیت طبیعی بشر، ملازم با جنگ همه بر 

ضدّ همه است، بر این اساس، اگر انسان ها به حالت 

زندگانی آنان، همواره ملازم با طبیعی خود رها شوند، 

 ترس، کشتار، فقر، و خشونت دائم خواهد بود.

 یبا قراردادراه رستگاری بشر این است که انسان ها 

اجتماعی، از تفرّد در رسیدن به حقوق و امتیازات خود 

صرف نظر کنند و به تشکیل دولتی توانا و شایسته  و 

باشد. آنگاه، فراگیر اهتمام ورزند که از مردم برخاسته 
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مردم، حقوق طبیعی خود را به آن دولت مطلقه و مقتدر 

 آن ملتزم باشند.فرامین واگذار نمایند و به 

بنا بر این، باید یک دولت مطلقه و توانمند و یکپارچه،  

زمام امور را در دست بگیرد و با صدور فرامین و مقرّرات 

ر، از حکومتی به مدیریّت کشور بپردازد و انسان های دیگ

 آن دولت مطلقه پیروی کنند. 

مبتنی بر  ،، امنیّت جامعههابزبر اساس فلسفه سیاس ی 

تواند در  ینم یفرد چیهوجود حکومت مطلقه است. 

و  تیحق مالکحقوق فردی مانند  یدارا ،تیبرابر حاکم

در صورت لزوم، تواند  یحاکم مبلکه  امثال آن باشد،

آنها تصاحب  ذناخود را بدون  یایرعا املاک و اموال

 کند.

از  به این نتیجه رسید این بود که او هابزدلیل اینکه 

در  میلادی، شاهد جنگ های داخلی 5141سال 
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 به رهبری  پارلمان میان نیروهای انگلستان
ُ
 ل کرامو   ر و  یلا

(Oliver Cromwell از یکسو، و لشکریان ) چارلز اول 

  نپادشاه انگلستان از سوی دیگر بود. این جنگ خونی

میلادی ادامه داشت و موجب کشته  5115که تا سال 

شدن جمع بزرگی از مردم انگلستان، و ویرانی شهرهای 

پادشاه انگلستان،  چارلز اول آن کشور شد، با اعدام 

خاتمه یافت. پس از اعدام پادشاه و پیروزی نیروهای 

، یک دوره دیکتاتوری فردی تحت پارلمانطرفدار 

ه اسم حکومت جمهوری، در ، بل کرامو  فرمانروایی 

و هرج و مرج در غیاب  سرزمین انگلستان، برقرار گردید

 . حکومت مطلقه پادشاه، کشور را فرا گرفت

این حوادث ناگوار، تأثیر عمیقی بر افکار فلسفی و 

 ، بر جای گذاشت.هابزسیاس ی 
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مانند  ی ، اندیشمندان دیگر هابزاما در برابر دیدگاه 

و امثال آنها، به  مونتسکیو ،ژان ژاک روسو، جان لاک

مقابله برخاسته اند و با نفی کردن حکومت مطلقه، 

را  قانون و آزادی ها را در اولویّت قرار داده اند و  حقوق 

به عنوان حافظ ، قراردادهای اجتماعیدر چهار چوب 

 و حامی حقوق و آزدی ها قلمداد کرده اند.

ال متولد س (John Locke) لاک جانبه عنوان مثال، 

سیاس ی  لسوفیف ،یلادیم 5484سال  یو متوفا 5181

تامس با دیدگاه  ، قراردادهای اجتماعی، و مروّج یس یانگل

حسب طبیعتش موجودی خشونت  رکه انسان را ب هابز

طلب و ستیزه جو میدانست، مخالفت می کند و معتقد 

است که انسان، ذاتا در پی نیل به سعادت و شادی 

مبنی بر ضرورت التزام  هابزاه است. بنا بر این، دیدگ 

انسان ها به دولتی مطلقه و با اقتدار، و واگذاری حق 

 داند.می  نادرسترا دولت مطلقه طبیعی انسانها به آن 
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 کتاب  دردر این زمینه،  را   شیخو  یها شهیاند ی و  

    "  تدو رساله در باره حکوم " تحت  عنوان خود  

(Two Treatises of Government )نموده است. نییبت 

حکومت نه تنها ، تامس هابزدر این کتاب، بر خلاف او 

بلکه تامین و تضمین حقوق  ،مطلقه را نفی می کند

شخص ی و طبیعی شهروندان توسط دولت ها را اساس 

   مشروعیّت نظامها و حکومت ها می داند.

و  آزادی های فردی، بر هابز، بر خلاف جان لاک

ت خصوص ی  ی کند.، تاکید ممالکی 

، وی را به عنوان فیلسوف جان لاکاین دیدگاه 

 ، مشهور ساخت.مدرن  لیبرالیسم سیاس ی

نظریات این فیلسوف سیاس ی لیبرال، تاثیر عمیقی بر 

ایالات متحده آمریکا در  بیانیه استقلالتنظیم کنندگان 
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( و غیر او Thomas Jefferson" )س جفرسون تام  مانند "

 داشت.

 5443سال  یو متوفا 5451د سال متول ( روسوژان ژاک 

حقوق  شگامانیپاندیشمندان و از که  نیز، (یلادیم

، بر این عقیده است رود یبشر در قاره اروپا به شمار م

که حقوق افراد و آزادی های فردی آنها در اولویّت 

هستند و حکومت ها و قوانین در قالب قرارداد 

 اجتماعی، باید حامی حقوق و آزادی ها باشند.

او دولت را شرّ مطلق می داند که وجودش لازم است. در 

 توضیح این سخن ، چنین می گوید:

سؤالی که در اینجا مطرح می شود این است: از آنجا که 

در عصر حاضر نمی توان به دوران بدوی و زندگی 

انسانهای اولیّه بازگشت. پس چه راهی برای حلّ مشکل 

 یادشده در دوران معاصر وجود دارد؟
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، در پاسخ به این پرسش، معتقد است که گرچه روسو

دولت، یک شرّ است، ولی شرّی است که در دوران 

معاصر، لازم و ضروری است. بنا بر این، لازم است 

قرارداد اجتماعی متقن و استواری تدوین شود تا تضمین 

و مقتضیات طبیعت انسان ها را با  ها آزادیحقوق و 

 اقتدار دولت، هماهنگ سازد.

به  میلادی، 5411 تا 5415، از سال روسوژان ژاک 

" قرارداد اجتماعی" اثر معروف خود تحت  عنوان  تدوین

(Du contrat social) منتشر   همت گماشت و آن را

  ساخت.

 یهایآزاد انیکند تا م یتلاش میادشده  او در کتاب 

 به وجود آورد. یهماهنگ ،یو حقوق اجتماع یفرد

، وقتی افراد انسان در تعیین دولت بر اساس دیدگاه او

 خودشان وضع 
ً
مشارکت کنند و قوانین را مستقیما
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نمایند، آنگاه عمل کردن به قوانینی که بر خود تحمیل 

کرده اند، با آزادی آنان منافاتی ندارد، بلکه عین آزادی 

 است.

، دموکراس ی نمایندگی را دموکراس ی و آزادی واقعی روسو

تار دموکراس ی مستقیم بود که نمی دانست، بلکه خواس

شهروندان به صورت مستقیم، نه توسط نمایندگان 

 پارلمان، قوانین را تصویب کنند.

او می گوید: افراد مردم نباید وضع قوانین را به نهاد 

دیگری مانند پارلمان واگذار کنند. بلکه خودشان باید در 

وضع قوانین )به صورت رفراندم عمومی(، نقش مستقیم 

ه باشند. بنا بر این، قانونی را که مردم به صورت داشت

مستقیم تصویب نکرده باشند، بی اعتبار است، گرچه 

 نمایندگان پارلمان، آن را به تصویب رسانده باشند.



79 
 

او می گفت: مردم انگلستان که گمان می کنند آزاد 

هستند، اشتباه می کنند. زیرا آنان در هنگامی که 

تخاب می کنند، آزاد هستند. اما نمایندگان پارلمان را ان

پس از آنکه  نمایندگان پارلمان را انتخاب کردند،  برده  

آنان می شوند. زیرا از آن پس، این اعضاء پارلمان هستند 

برای مردم وضع می کنند، نه آحاد را که قوانین الزامی 

 مردم.

 جامعه بین الملل و حقوق بشر
 

بشر در محافل  بحث در باره جامعه بین الملل و حقوق 

به فلسفی و فکری جهان، مخصوصا در دنیای غرب، 

 مطرح گردیده استطور گسترده 

متولد  (Immanuel Kant) کانت امانوئلبه عنوان مثال، 

که                  یلادیم 5384سال   یو متوفا 5414سال 
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از اندیشمندان و فیلسوفان عصر روشنگری قلمداد  

فلسفه  ،یشناس  در شناخت به دلیل تبحّر و می گردد

گرایی با و اثبات سازگاری خرد ،اخلاقمبانی  ،متافیزیک

 خود تحت عنوان  در کتاب ،تجربه گرایی، شهرت دارد

( که در Zum ewigen Frieden) به سوی صلح پایدار

   نظام بین الملل   موضوع انتشار یافت به  5421سال 

 می پردازد.

اساس ی به منظور  کتاب ، به سه اصلاین در کانت، 

 حفظ صلح جهانی اشاره می کند:

  قانون اساس ی هر کشور یا ایالت باید بر اساس

 نظام جمهوری باشد.

  قانون سازمان ملل باید بر اساس فدراسیون

 کشورهای آزاد استوار باشد.
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  حقوق انسان ها به عنوان شهروندان جهانی، باید

محدود به شرایط مودّت و مهمان نوازی جهانی 

 شد.با

بنا بر این، جهان وطنی در صورتی تحقق می یابد که 

حقوق همه انسان ها در جهان، بر مبنای ارزش های 

 جهانی، و اصول انسانیّت استوار گردد.

 گئورگ ویلهلم فریدیش هگل به نام فیلسوف دیگر اروپا

(Georg Wilhelm Friedrich Hegel،)  و متوفای  5448متولد سال

از جمله اندیشمندان معروف در  که میلادی 5385سال 

، در زمینه است زمینه فلسفه سیاس ی و فلسفه تاریخ

الملل  نیحقوق بحقوق بین الملل بر این عقیده است که 

خودمختار سرچشمه مستقل و  یهادولت نیاز روابط ب

 یجامعه مدنیک در  ی. دولت ها افراد خصوص ردیگ یم

 یبستگخود را در چارچوب وا یشخص  نافعکه م ستندین
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  ییدنبال کنند، بلکه نهادها یمتقابل جهان
ً
مستقل کاملا

و  یرابطه حقوق خصوص  چیخودمختار هستند که هو 

که  ییحال، از آنجا نیندارند. با ابا یکدیگر  یاخلاقتعهّد 

 گرید یتواند از داشتن روابط با دولت ها یدولت نم کی

شناختن هر  تیبه رسم یحداقل نوع دیبا ،بی نیاز باشد

وجود داشته باشد.  گریطرف دآن ها نسبت به از  کی

ها  دولت نیکه معاهدات ب دارد یمقرر م الملل نیحقوق ب

اگر دولتها در مورد . بر این اساس، حفظ شود دیبا

معاهدات خود به اختلاف برسند و مصالحه  تیماه

با جنگ حل  لمسائ تی، در نهامیان آنها حاصل نشود

 خواهد شد.

 جهانی حقوق بشر اعلامیهمبانی 
 

اعلامیه جهانی حقوق بشر که به منزله قانون اساس ی 

 5243سازمان ملل متحد است، در سال جهانی برای 
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 توسط مجمع عمومی سازمان ملل متحد بهمیلادی 

 تصویب رسیده است.

 ت،یملفرهنگ، دین، صرف نظر از در این سند، 

، یجهانقوانین و حقوقی در سطح   ،و امثال آنها ت،یقوم

مانند آزادی بیان و عقیده، حق زندگی و امنیّت، برابری 

  تدوین گردیده است. در مقابل قانون و  امثال آنها؛

در فلسفه حقوق، پیرامون اعتبار، ماهیّت، دامنه این 

و راه صحیح اجرای آنها، بحث و بررس ی  ،حقوق و قوانین

 به عمل می آید.

آیا اعتبار یکی از پرسش ها در این زمینه این است که 

این قوانین و حقوق، بر مبنای اخلاق انسانی و اصول 

ثابت فطری بشر به تصویب رسیده اند؟ و یا صرفا به 

خاطر اینکه یک نهاد قانونگذاری به نام مجمع عمومی 

 تدوین کرده است، مشروعیّت دارند؟سازمان ملل آنها را 
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در مورد اول نیز، این پرسش انتقادی وجود دارد که آیا 

قوانین مذکور، بر اساس اندیشه های فرهنگی و سیاس ی 

آیا ، و ؟رسیده اندنغالب در دنیای غرب، به تصویب 

فرهنگها و تمدّن های سایر نظام ارزش های اجتماعی و 

 ؟.به حاشیه رانده نشده اندمناطق جهان، 

از منظر حقوق طبیعی و در اینجا، دیدگاه های گوناگونی 

 .اندنها ارائه گردیده زیتویستی و غیر آو قوق پح

کسانی که غلبه نظام ارزش ی غربی بر قوانین مصوّب 

سازمان ملل و حقوق بشر را تبیین می کنند، جهانی 

 بودن آن قوانین را به چالش می کشند.

تدوین و تفسیر اصول این فلاسفه حقوق معتقدند که 

و  یاجتماع یدر چارچوب ارزش ها دیحقوق بشر با

و نسبت  جهان، تدوین شونددر  جوامع مختلف فرهنگی

 به آنها انعطاف پذیری داشته باشند.
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فلسفه حقوق به نام در عرصه یکی از نظریّه پردازان 

( که از منتقدان Ronald Dworkin" )رونالد دوُرکین"

حل این مناقشه را تاکید  هپوریتیویسم حقوقی است، را

تفسیری حقوق و قوانین می داند و معتقد  بر رویکرد

به  ،ت قوانین مذکور باید با ملاحظه مبانی اخلاقیاس

منظور مراعات عدالت و انصاف و حفظ احترام و 

، یاز طریق نهادهای حقوقی بین الملل ،کرامت انسان ها

 تفسیر شوند.

وی، آراء و اندیشه های خود را در کتاب های خویش 

 مانند نوشتارهای ذیل، تبیین کرده است:

 ( "امپراتوری قانون"Law's Empire) 

 ( "جدی گرفتن حقوق"Taking Rights Seriously) 

 ی"یک موضوع اصول( "A Matter of Principle) 
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 دیدگاه آئین اسلام
 

در دین اسلام، از یکسو، وضع کننده قوانین اصولی 

برای بشر، خداوند است؛ اما از سویی دیگر، انسان ها 

ای دارای حقوق و مزایایی هستند که به عنوان آرمان ه

بشر محسوب می شوند و انسان در مسیر زندگی خود، 

برای دستیابی به آنها تلاش می کند. این آرمان ها عبارتند 

 ،از آزادی، عدالت، مساوات، خرد ورزی، تعالی معنوی 

 و امثال آنها. ،ییصلح جو مکارم اخلاق،  مدارا، مواسات،

و تفسیر الهی باید به نحوی تبیین  قوانینبنا بر این، 

آرمان های بلند انسان ها که و  حقوق ند که به شو 

و آدمی را در  دناموری فطری هستند، پاسخ مثبت ده

. زیرا خداوند که نیل به حقوق مشروع خود یاری کنند

 وواضع قوانین است، در عین حال، خالق انسان است 
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آن آرمانها را در وجود افراد بشر، به ودیعت  شخود

 به خوبی آگاه است.حقوق آنها  نسبت بهنهاده و 

بر اساس آنچه بیان شد معلوم می گردد که در فرایند 

تفسیر و تبیین قوانین الهی در منابع شرعی از طریق دو 

و ارزش های مطابقت با مبانی ، باید شوراو  اجتهادابزار 

 رعایت، و حقوق مشروع و آرمان های بلند انسانی فطری 

 .شود

" توضیح اسلام مدرن "بنا بر این، همانگونه که در کتاب 

، اگر حکمی توسط مفتی و فقیهی صادر شود یمه اداد

حقوق طبیعی مساوات، که با عقلانیّت، عدالت، 

انسان، آزادی هاي مشروع، و مکارم اخلاق منافات 

داشته باشد، آن حکم، ضدّ اسلامی است و عمل به آن، 

به منزله مخالفت با ارزش های والای قرآن کریم 

 .محسوب می شود
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قرآن مجید به عنوان کلام خدا و آخرین کتاب آسمانی و 

مهمترین منبع احکام اسلامی شناخته می شود، اما 

تفسیر آن باید متناسب با عقل سلیم و مقتضای فطرت 

انسانی و دستاوردهای ثابت علمی، و احادیث قطعی 

که  -علیهم السلام  -الصدور و بیّن الدلالة از معصومین 

عدالت و دیگر ارزش های انسانی مطابق با عقل، 

هستند، صورت پذیرد؛ و هرگونه تفسیر یا برداشتی از 

آیات قرآن که مغایر با مقتضای عقل، فطرت، اخلاق، 

عدالت و بدیهیات علمی و دستاوردهای قطعی دانش 

 بشر باشد، مردود است. 

روایاتی که شرایط اعتباری لازم را از دیدگاه همچنین، 

علم "رجال" و علم "درایه" دارند، تا  علم "اصول فقه"،

زمانی قابل استناد هستند که با روح کلی اسلام که 

عقلانیت، عدالت، و حقوق و کرامت انسان، و دیگر 

  ارزش های انسانی است، منافات نداشته باشند.
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در صورت وجود تعارض حدیثی منقول با اصول ارزش ی 

ی گردد که انسانی و مبانی عقلی و فطری الهی، معلوم م

حدیث مذکور، شرایط حقیقی در زمینه اثبات صدور را 

ندارد. زیرا هرگز پیشوای معصوم و حکیم، سخنی بر 

خلاف فطرت، عدالت، عقلانیت و دیگر ارزشهای 

 مقدّس الهی و انسانی نمی گوید.

به عبارت دیگر، علاوه بر شرایط مذکور در علوم 

یگر این یادشده برای اثبات صدور حدیث، شرط مهم د

است که محتوای روایت نیز، با روح کلی اسلام که 

منطبق با خردورزی، دادگستری، مراعات حقوق بشر و 

 اخلاق محوری است، منافاتی نداشته باشد. 

 

***** 
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 چهارمفصل 

 منابع حقوق و قوانین
 

در این فصل ،  پرسش ی که در مرحله  نخست  مطرح   

 عتبار قوانین وکه چه اموری منشأ امی شود این  است 

 هستند؟ حقوق 

حث ماهیّت حقوق و قوانین بیان همانگونه که در مب

م، مکاتب گوناگونی در عرصه فلسفه حقوق وجود یدکر 

دارند که دیدگاه های مختلفی را در پاسخ به پرسش های 

 این فنّ ، عرضه می کنند.

 منشأ اعتبار قوانین و حقوق
 

ز مکاتب مذکور، برابر این پرسش نیز، پیروان هریک ا در

 دیدگاه خاص خود را تبیین کرده اند.
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به عنوان مثال، طرفداران نظریه "پوزیتیویسم حقوقی" 

بر آنند که منشأ اعتبار قوانین و حقوق، صلاحیّت مرجع 

قانونگذار است، نه مبانی اخلاقی، فطری، شرعی و امثال 

 آنها.

در حالی که پیروان نظریه "حقوق طبیعی" معتقدند که  

نبع و سرچشمه قوانین و حقوق، اصول ثابت و جهانی م

 است.و عقلانیّت جهان شمول اخلاق انسانی 

 منابع و مصادر حقوق و قوانین
 

که  پرسش دیگری که در اینجا مطرح می شود این است

به  ،حقوق و قوانینو مصادر چه اموری به عنوان منابع 

 می شوند؟ رسمیّت شناخته

 منابع ذیل، اشاره می شود: در پاسخ به این پرسش، به

 قوانین اساس ی 
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 کنوانسیون ها 

  منشور حقوق بشر 

  حقوق عرفی 

 رویه های قضایی 

 اساسنامه ها 

 اساسی قانون
 

از منظر فلسفه حقوق، ( Constitution) یقانون اساس 

از  یا مجموعهشامل اطلاق می شود که به سند حقوقی 

 ،یاس یس تبیین نظام به منظور  یادیبنقوانین و مقرّرات 

کشور  کیدر  یو حقوق ،یاجتماعاقتصادی، فرهنگی، 

 .است
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یک قانون اساس ی در صورتی اعتبار دارد که توسط 

نمایندگاه واقعی مردم تدوین شده باشد و طیّ رفراندم 

ت نائل 
ّ
 گردد.عمومی، به تایید اکثریت قاطع افراد مل

قانون اساس ی باید به روشنی، تضمین کننده احقاق 

، تامین آزادی های مشروع، تحقق عدالت حقوق مردم

اجتماعی و قضایی، احترام به مردمسالاری و مشارکت 

عمومی، حاکمیّت قانون و  حفظ کرامت انسان ها 

 باشد.

این سند حقوقی باید در برگیرنده اصول لازم در جهت 

تنظیم روابط قدرت، تفکیک قوا، مدیریّت خردمندانه 

همه ارکان کشور، و جامعه، ایجاد نظم و انضباط در 

پیشگیری از بروز فساد و خودکامگی هیأت حاکمه و 

 صاحبان قدرت باشد.
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قانون اساس ی که توسط نمایندگان یک نسل خاص 

تدوین گردیده و به تصویب اکثریّت قاطع مردمان آن 

نمی تواند برای نسل های بعد،  ؛نسل، نائل شده است

ی بماند، غیر قابل تغییر باقیک سند ثابت و به صورت 

بلکه باید راه تعدیل، تصحیح، تکمیل و یا تغییر آن برای 

نسل های آینده باز باشد و این امر، به صراحت در 

 نسخه های موجود آن قانون، مورد تاکید قرار گیرد.

 کنوانسیون های بین المللی
 

"موافقت نامه" یا ( به معنای Convention) کنوانسیون 

دو یا چند کشور به امضا "مقاوله نامه" است که میان 

این سند حقوقی، به عنوان مرجع قانونی در  می رسد.

عرصه حقوق بین الملل میان کشورهای امضا کننده، 

اعتبار دارد. اما در خصوص کیفیّت تدوین مقرّرات و 

قوانین داخلی هر کشور در جهت اجرایی کردن آن، 
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دیدگاه های گوناگونی توسط فلاسفه حقوق، مطرح 

 است.گریده 

همانگونه که در فصل دوم بیان شد، فلاسفه 

حقوق در زمینه قلمرو الزام هر دولت به نحوه 

عمل به تصویب قوانین داخلی کشور در چهارچوب 

 د. نکنوانسیون های بین المللی، اتفاق نظر ندار 

 Georg) گئورگ ویلهلم فریدیش هگلبه عنوان مثال، 

Wilhelm Friedrich Hegel،) هاست ک معتقد: 

مستقل و  یهادولت نیالملل از روابط ب نیحقوق ب"

دولت ها افراد از آنجا که . ردیگ یخودمختار سرچشمه م

 نافعکه م ستندین یجامعه مدنیک در  یخصوص 

 یمتقابل جهان یخود را در چارچوب وابستگ یشخص 

  ییدنبال کنند، بلکه نهادها
ً
خودمختار مستقل و کاملا

 یاخلاقو تعهّد  یوص رابطه حقوق خص چیهستند که ه
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، بنا بر این، الزام آنها به تصویب ندارندبا یکدیگر 

جزئیات قوانین بدون توجه به خصوصیات هر کشور، 

که  یی، از آنجابا چالش مواجه می گردد. در عین حال

 گرید یتواند از داشتن روابط با دولت ها یدولت نم کی

هر  شناختن تیبه رسم یحداقل نوع دیبا ،بی نیاز باشد

وجود داشته باشد.  گریطرف دآن ها نسبت به از  کی

ها  دولت نیکه معاهدات ب دارد یمقرر م الملل نیحقوق ب

اگر دولتها در مورد . بر این اساس، حفظ شود دیبا

معاهدات خود به اختلاف برسند و مصالحه  تیماه

با جنگ حل  لمسائ تی، در نهامیان آنها حاصل نشود

 ."خواهد شد

اس، دولت های امضا کننده کنوانسیون های بر این اس

بین المللی باید به الزام آور بودن آنها اذعان داشته باشند 

ف
ّ
، و عدم حصول مصالحه و بدانند که در صورت تخل

 امکان بروز جنگ های منطقه ای وجود خواهد داشت.
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 هیو ثانو هیاول یقواعد حقوق
 

ی ساختار نظام هابه منظور درک دقیق تر نسبت به 

، لازم است وجه تمایز میان این دو آنهاعملکرد حقوقی و 

 دسته از قواعد حقوقی تبیین گردد.

 قواعد حقوقی اولیه
 

یا به عبارت دیگر  (Primary legal rules) قواعد حقوقی اولیه

عبارتند  (Substantive legal rules)"قواعد حقوقی ماهوی" 

س ی که به آن دسته از قوانین اصولی و مقرّرات اسااز 

منظور تنظیم رفتار افراد و مؤسسات جامعه به تصویب 

ه و به مورد اجرا گذاشته می شوند، مانند قوانین رسید

های قوانین مربوط به حقوق و مسئولیّت، و جزاییمدنی، 

مثل قوانین مربوط به حق  افراد و نهادهای جامعه

 .مالکیّت، تنظیم معاهدات، حدود آزادی ها و امثال آنها
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  هیثانو یاعد حقوققو
 

به عبارت یا  (Secondary legal rules) قواعد حقوقی ثانویه

 (،Procedural legal rules)" یا هیرو "قواعد حقوقی دیگر 

آن دسته از مقرّرات و قواعدی که شیوه عبارتند از 

عمال ایجاد،     تبیین قوانین حقوقی اوّلیّه را   اصلاحو  ا 

تصویب و ابطی که فرایند می کنند، مانند قواعد و ضو 

قضایی  های و روند اجرای دادرس ی ،تطبیق قوانین اوّلیّه

و نحوه تجدید نظر در قوانین و حلّ و فصل اختلافات، 

 تشریح می کنند.تفسیر و دسته اول را 

 

***** 
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 پنجمفصل 

 حقوق و آزادی ها
 

 

"حقوق" عبارتند از استحقاق ها و امتیازهای فردی و 

 رچوب قانون و اخلاق.  اجتماعی در چها

حقوق، بنا بر اعتبارهای مختلف، به اقسام گوناگون 

مانند حقوق طبیعی، حقوق مدنی، حقوق قانونی، و غیر 

 د.نآنها تقسیم می گرد

 ی بشرها یمنشور حقوق و آزاد
 

، نژاد،  برخوردارند و رنگ  ی مساو   از حقوق    همه مردم

موجب  نباید نهایو مانند ا تی، مذهب، جنس زبان

 .و بی عدالتی گردد ضیتبع
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 نیادیبن یها یو آزاد حقوق
 

 دیباها که حکومت  یاساس  یهایحقوق و آزادمهمترین 

د و با تمام امکانات ندر چهارچوب قانون محترم شمار 

 :باشد یم ری، به شرح ز  دینخود از آنها حراست نما

 نیتر  یعیاز طب یکیبه عنوان  یو سلامت اتیحق ح 

انسان ها  یکه خداوند براحقوق انسان ها 

 .خواسته است

 یاز اساس  یکیبه عنوان  دهیو عق شهیاند یآزاد 

 یو بردگ  یبندگ  وغیانسان از  یانواع آزاد نیتر 

 .گرانید

 یرفتارها یابیو مطبوعات به منظور ارز  انیب یآزاد 

 ی ر یشگیحکومت و انتقاد سازنده از آنها، جهت پ

 .حاکمان یاز استبداد و خود محور 
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 در  زیها و اجتماعات مسالمت آم شیهما یآزاد

 .چهارچوب قانون 

 ها و  تیاحزاب ، انجمن ها ، جمع لیتشک یآزاد

 .یاس یس ییها در جهت کثرت گرا هیاتحاد

 به صورت  یو فرهنگ ینیانجام امور د یآزاد

و  انیاد روانیحقوق پ نیو تضم زیمسالمت آم

 .مذاهب

 انتخاب شغل در چهار چوب قانون  یآزاد. 

 که موجب  یی، تا جا یشخص  یزندگ  وهیدر ش یآزاد

و بر خلاف نظم و قانون  گرانیسلب حقوق د

 .نباشد

 مردم و عدم جواز ورود  یمنازل شخص  تیمصون

 .مأموران به خانه مردم ، مگر به حکم قانون 
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 و  یو اسرار تلفن یخصوص  ینامه ها تیمصون

امثال آن و عدم کنترل آنها ، مگر در چهار چوب 

 .قانون 

 عدالت در خصوص زنان و مراعات حقوق  تیرعا

  .و کرامت آنان بر اساس قانون 

  ، در نظر گرفتن اصل برائت در تعامل با مردم

به  یخلاف آن توسط مراجع قانون نکهیمگر ا

 .به اثبات برسد یصورت قطع

 یخشونت و آزار و توسل به اسلحه برا تیممنوع 

 .آن ریو غ یقوم ،ی، گروه یدتیاهداف عق

 اشخاص ،  هیو افتراء بر عل نیتوه تیممنوع

 .مذاهب روانیو پ ینژاد یسازمانها ، گروه ها
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 ییقضا حقوق
 

  تیدر پرتو امن یهمه شهروندان کشور، حق زندگ 

و مقررات  نیدر چهارچوب قوان یو آزاد و عدالت

 .ملت را دارند ندگانیمصوب نما

  از مردم کشور، که حق آنها به خاطر  کیهر

 یزندان ایبازداشت  ،یرمنطقیتجسس، مصادره غ

توسط  دیشده باشد، با عییتض یقانون ریشدن غ

قرار  تیو مصون تینظام و حکومت، مورد حما

 تیثی، احقاق حق و اعاده ح ی و نسبت به و  ردیگ

 .ردیصورت پذ

  ای ی ر یاز افراد ملت،  در صورت دستگ کیهر 

 :بازداشت، حق دارد

ای ی ر یفرصت، از سبب دستگ نیالف( در اول 

 بازداشت خود مطلع شود؛
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 آگاه  لیزمان، از حق  داشتن وک نیب( در کوتاه تر ،

به  لیوک کیاز  کمک  یشود و امکان بهره مند

 او فراهم گردد؛ یانتخاب خودش برا

 یبررس  یاز طرق قانون ی ج( مجاز بودن بازداشت و 

بودن بازداشت، آزاد  یرقانونیشود و در صورت غ

فراهم  ی و  تیثیو اعاده حگردد، و احقاق حق او 

 .گردد

 از افراد مردم در صورت متهم شدن، حق  کی هر

 :دارد

  الف( علت اتهام خود را در اسرع وقت بداند؛ 

 به  ی به اتهام و  یو منطق یقانون ی( در مدتب

 ل،یاز وک ی صورت عادلانه و حق برخوردار 

 شود؛ یدگ یرس



105 
 

 مجبور  یابزار و روش  چیبا ه ،ییبازجو  انیج( در جر

 خود نشود؛ هیبه اعتراف عل

معقول تا  قهیبا ضمانت لازم و وث ید( امکان آزاد

او فراهم گردد، مگر  یبرا یقطع تیقبل از محکوم

 .محکمه پسند لیبا دل

که دادگاه  ی( در مدت زمان متهم بودن، تا وقتهـ

عادلانه  یصالح و مستقل با مراعات مراحل دادرس 

و مقررات مربوطه مانند  نیو مراعات قوان یو علن

منصفه  أتیو حضور ه لیاز وک ی حق برخوردار 

ملت لازم  ندگانیمصوب نما نیکه قوان ی)در موارد

صادر  اوبر مجرم بودن  یمبن یداند( حکم قطع یم

اصل "برائت" به عنوان  یبر مبنا دینشده باشد، با

 .رفتار شود ی گناه با و  یفرد ب
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زمان  نیم وارده بکه مجازات اتها یو( در صورت

 رییدادگاه تغ یقطع یارتکاب جرم و زمان صدور رأ

مجازات  نیکه کمتر  قنیقدر مت دیکرده باشد، با

 .است در حق او اعمال شود

نسبت  یشاهد در صورت ناتوان ایو  یمدع ای متهم

و سخن گفتن به زبان مورد استفاده در  دنیفهم

رجم ، حق دارد از مت یو دادرس  ییطول زمان بازجو 

 .برخوردار باشد طیواجد شرا

 از مردم انتیص اصول
 

 در   اشخاص تیثی، آبرو و ح ، حقوق  ، مال جان

  مصون   و مقررات کشور، از تعرض نینظام قوان

 .است
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 و  یروح ای یشکنجه و آزار جسم د،یهرگونه تهد

اقرار از  ایگرفتن اطلاعات و  یو امثال آن برا یروان

 ایاست. فرد  و  متهم ، ممنوع و خلاف قانون 

پا بگذارد ، مجرم  ریقانون را ز  نیکه ا یدستگاه

کشور،  ییجزا نیمقررات و قوان یاست و بر مبنا

موظف  ینظام حکومت ن،یگردد. همچن یمجازات م

آزار و شکنجه  یکه قربان یافراد یاست تا برا

 .دیشده اند، احقاق حق نما

 در  گریبر افراد د دهیعق لیو تحم دیعقا  شیتفت

به خاطر  یفرد چیها ممنوع است و ه نهیهمه زم

 .ردیمورد تعرض قرار بگ دیاعتقاداتش نبا

 لیحق اعتراض به دولت و حکومت و تشک 

ها بدون اعمال خشونت و  ییمایاجتماعات و راه پ

و مقررات  نیبدون حمل سلاح در نظام قوان

 .ملت، مجاز و محفوظ است ندگانیمصوب نما
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 حافظ  دیبا یو انتظام ینظام یروهایو ن حکومت

و سلامت اجتماع کنندگان و تظاهر  تیامن

 .باشند یکنندگان قانون

 حقوق و قانون رابطه 
 

(، عبارت است از نظامی متشکل از Law) "قانون "

 و مدیریّت مقرّرات و قواعدی که به منظور تنظیم

اما  رفتارهای افراد و نهادها تدوین گردیده است.

( عبارتند Rights" )حقوق د، "همانطور که قبلا بیان ش

از استحقاق ها و امتیازهای افراد و نهادها در 

 چهارچوب قانون و اخلاق.

تعیین، ساز و کاری است که به منظور ، "قانون "

حقای " در عرصه های  "حقوق تضمین، حفاظت، و ا 
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،  سیاس ی، مدنی، قضایی، فرهنگی، اقتصادی و اجتماعی

 و اجرا می گردد. تصویب

"، وظیفه قانونگذار، تدوین حقوق طبیعی " از منظر

قوانین بر مبنای اصول اخلاقی و استحقاق های ذاتی و 

حقوق طبیعی انسان هاست. بنا بر این، "حقوق"، 

و زیربنای "قانون" است؛ و قانون، منعکس کننده 

 حقوق.ضامن اجرای 

 رابطه حقوق و وظائف
 

رتباط رابطه متقابل میان حقوق و وظائف که به عنوان ا

میان "حق" و "تکلیف" هم مطرح می گردد، در فلسفه 

 حقوق، از جایگاه ویژه ای برخوردار است. 

استحقاق ها و مجموعه در حالی که حقوق عبارتند از 

برخورداری ها در عرصه های مختلف فردی، اجتماعی، 
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اقتصادی و سیاس ی و امثال آنها؛ "وظائف" یا "تکالیف" 

و تعهّد های افراد و نهادها به  عبارتند از مسئولیّت ها

حقاق حقوق افراد و نهادها در  منظور اجرای مناسب و ا 

 کلّ جامعه. 

بنا بر این، تثبیت حقوق، مستلزم تطبیق وظائف و 

تکالیفی است که قانون به منظور اجرای صحیح حقوق، 

 تعیین می کند.

بر اساس آنچه بیان شد روشن می گردد که اصرار بر  

حقاق بدون ملاحظه  "وق فردی به صورت مطلقحق "ا 

فروپاش ی هرج و مرج و وظائف و تکالیف اجتماعی، به 

حقاق حقوق به صورت "جامعه و در نتیجه، عدم  ا 

 که نقض غرض است، منتهی می شود.  "مطلق

 

***** 
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 ششمفصل 

 رابطه میان قانون و قدرت
 

قانون در نظام های استبدادی، ابزاری است که 

و کنترل جامعه در  ،اعمال قدرت خود حکمرانان برای

 به کار می برند. یش،جهت منافع و مناصب خو 

مردمسالاری واقعی  با شیوهاما قانون در نظام هایی که 

حقاق اداره می شوند،  ابزاری برای تضمین عدالت و ا 

حقوق طبیعی و آزادی های مشروع افراد جامعه است 

ع که قدرت حاکمان را محدود می سازد و اطما

 اقتدارگرایان را کنترل می کند.
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از اینرو، دیدگاه های گوناگونی توسط نظریّه پردازان 

، بیان قدرتو  قانون فلسفه حقوق در زمینه رابطه 

 گریده است.

 مانند "جان آستین" پوزیتیویسم حقوقیپیروان نظریه 

(John Austin) ،( "هربرت هارت"Herbert Hart" و )سهان 

رابطه میان آن دو مقوله را بدین ، (Hans Kelsen)" لسنک  

صورت تشریح کرده اند که قانون، همان است که 

به جامعه و مقام های قانونگذار حکمرانان کشور 

و مردم موظف هستند به آن عمل عرضه می کنند 

 ، قانون با قدرت، نسبت مستقیم دارد.بنا بر این کنند.

قی این در حالی است که پیروان نظریّه مطالعات حقو

کارل "(، Duncan Kennedy) "دانکن کندی"مانند انتقادی 

 و (Mark Tushnet) "مارک تاشنت"(، Karl Klare) "کلر

، بر آنند که حتّی در (Roberto Unger) "روبرتو آنگر"
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حکومت های لیبرال دموکراس ی نیز، قوانین به عنوان 

جریان های و ابزاری در دست ساختار قدرت حاکمه 

ی سیاس ی و اقتصادی است که با نفوذ و اقتدار گرایا

ثروت خود، بر تدوین قوانین به نفع خود و بر ضدّ 

 ، تاثیر می گذارند.می شوندضعفایی که به حاشیه رانده 

در این میان، برخی از اندیشمندان مانند "ژان ژاک 

روسو" بر آنند که اگر عموم مردم در تدوین قانون، به 

باشند؛ تا هنگامی  صورت مستقیم نقش اساس ی داشته

که نقش آنان محرز و مستدام باشد، قانون می تواند 

ضامن منافع مردم و مستقل از نهاد قدرت و نفوذ 

اقتدار گرایان قلمداد گردد. در این صورت، نظام قوانین 

 ساز و کارو  مصوّب، منعکس کننده اراده جمعی مردم

عمال قدرت دموکراتیک خواهد بود. مناسبی  در جهت ا 
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 یدگاه اسلامد
 

 در 
ً
از آنجا که از دیدگاه اسلام، حقّ قانونگذاری اصالتا

اختیار خداوند است، بنا بر این، هیچکس فراتر از 

قانون نیست و صاحبان قدرت و حاکمان یک کشور 

ن را در راستای خواسته های خود به انو حق ندارند ق

تصویب برسانند و آن را ابزاری برای اقتدار گرایی خود 

 ند.ساز 

در عرصه اجتهاد نیز، فقهای اسلام حق ندارند حکمی را 

گروهی خود و تمایلات مطابق خواسته های شخص ی یا 

بدون استناد به دلیل شرعی بیان کنند. بلکه موظفند 

 دلائل شرعی که در قرآن در چهارچوباستنباط خود را 

ت  شریف
ّ
رسول الله )ص( و پیشوایان معصوم و سن

و همسو با فرامین شارع  دارندوجود علیهم السلام 

 ایند.عرضه نم ،مقدّس
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، که حاکم اجازه نمی دهدبر این اساس، آئین اسلام 

قانون را ابزاری در جهت  ،فقیه و یا هر قانونگذاری 

منافع شخص ی یا گروهی خود قرار دهد و آن را مطابق 

میل خویش و بر خلاف حکم الهی تدوین کند. همانگونه 

نوشتار بیان شد، قرآن مجید، که در فصل اول این 

  و چنین می داند   اسلام  چنین حکمی را خارج از دائره

 می فرماید:

مْ  و  
 
نْ ل مْ ی  م 

ُ
. حْک

 
رُوْن کاف 

ْ
ک  هُمُ ال ولئ 

ُ
ا
 
ل  اُلله ف ز 

ْ
ما أن  ب 

 (44)سوره مائده، آیه 

کنند،  یحکم نم یاله نیآنانکه براساس قوانیعنی: 

 .کافرند

معلوم می گردد که قانون از  گردیدبر مبنای آنچه بیان 

دیدگاه دین اسلام، مستقل از قدرت و کنترل کننده 

 ؛ نه ابزاری در دست اقتدارگرایان.است حکمرانان
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از سویی دیگر می دانیم که عدالت، کرامت انسان ها، 

آزادی های مشروع، حقوق بشر، مشارکت مردم در 

مان و پاسخگو بودن حاک همه انسانها ی حکومت، برابر 

م اسلام هستند. در برابر مردم
ّ
 ؛ از اصول مسل

بنا بر این، هیچ حاکم و قانونگذاری از دیدگاه اسلام، 

گری و نمی تواند قانونی را در جهت خودکامگی و ستم

که بر خلاف مبانی گرانسنگ شریعت باشد به  فساد

. زیرا در تصویب برساند و آن را به مورد اجرا بگذارد

م با اصول و مبانی اساس ی اسلام صورت تعارض یک حاک

می رود و  دستکه به آنها اشاره شد، مشروعیت او از 

 فاقد صلاحیّت حکمرانی می گردد.

 

***** 
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 هفتمفصل 

 تفسیر حقوقی
 

(، Legal Interpretationدر مبحث "تفسیر حقوقی" )

که به مهمترین آنها  دیدگاه های متعدّدی وجود دارد

 .اشاره می کنیم

 ییاصالت گرا
 

مانند  (Originalism) "اصالت گرایی"پیروان نظریه 

بر آنند که برای (Clarence Thomas) مساکلارنس ت

درک صحیح متون حقوقی، باید آنچه در ذهن تصویب 

کنندگان آن قوانین بوده را بدانیم. بنا بر این، بدون 

تلاش در جهت درک مقصود واقعی تدوین کنندگاه متون 
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ب آنها، امکان تفسیر آنها وجود حقوقی در زمان تصوی

ندارد. زیرا آنچه را که ما با قرائت متون قانونی در عصر 

خودمان درک می کنیم، الزاما به معنای آنچه منظور 

بوده     گذشته  در عصر و زمان  تدوین کنندگان آنها 

با گذشت زمان، معانی چه بسا نمی باشد. برای اینکه 

ت و در نتیجه، آنچه با بسیاری از واژه ها و اصطلاحا

 به ذهن اذهان مخاطبان با شنیدند و یا قرائت آن متون 

 تبادر می کند، تغییر می یابند.

 متن گرایی
 

، تفسیر (Textualism) "متن گراییبر اساس نظریه "

نصّ متون قوانین و حقوق  بر متون قانونی و حقوقی باید

یّت و واژگان آنها استوار باشد، نه بر شناخت قصد و ن

 تدوین کنندگان و یا تاریخ تصویب آنها.
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حامیان این  ( از جملهAntonin Scalia) ایاسکال نیآنتون

از  ی در سخنان و آثار خود، و  د.نظریه به شمار می رو 

می کرد،  حمایت قوانین به نحو عامّ  ریدر تفس ییگرا متن

آمریکا،  یساس اقانون  ریتفسخصوص در هرچند او را 

 .دانسته اند ییگرا اصالتحامی 

 هدف گرایی
 

 (Purposivism) "هدف گرایی" نظریّه پردازانشیوه 

ن بر  ر" )مانند "استف   ریدر تفس (Stephen Breyerی 

، تمرکز بر اهدافی است که قوانین مورد نظر، ی حقوق

 برای رسیدن به آن مقاصد تدوین و تصویب گردیده اند.

م تا هدف از بنا بر این نظریّه، در ابتدا باید تلاش کنی

تصویب یک قانون معیّن را در زمان تصویب آن بدانیم و 
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آنگاه، قانون مذکور را در عصر حاضر به نحوی تفسیر 

 .نائل شویمکنیم که به آن هدف مورد نظر 

 مشروطیتّ پویا
 

 (Dynamic Constitutionalism) "مشروطیّت پویا"نظریّه 

د بر آن است که تفسیر قوانین و متون حقوقی بای

و و ارزش های دوران جدید متناسب با مقتضیات زمان 

جامعه صورت پذیرد.  اجتماعی نوینهمدوش با تحوّلات 

زیرا قوانین باید از پویایی و به روز بودن برخوردار باشند 

 کهنه و بی اثر نگردند.تا بر اثر گذشت زمان، 

 متون قانونیتاکید بر این نظریه، جزم گرایی نسبت به 

یا های گذشته به تصویب رسیده اند و  که در زمان

در  هاآن گانتمرکز بر روی قصد و نیّت تصویب کنند

 را نفی می کند و خواستار مراعات  اعصار پیشین
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زمان معاصر در تفسیر متون حقوقی و  مقتضیات

سازگاری قوانین )مخصوصا لزوم و  ،تطبیق قوانین

 است.قوانین اساس ی کشورها( با شرایط مذکور 

یجان   ل   رونالد دوورکینو  (John Hart Ely) هارت ا 

(Ronald Dworkin ) از جمله نظریه پردازان این دیدگاه

 محسوب می شوند.

 رآلیسم حقوق
 

بر آنست ( Legal Realismرآلیسم یا واقع گرایی حقوق )

عمال کنندگان   توسط قضات و ا 
ً
که تفسیر حقوقی، نوعا

های  گرایشتجارب شخص ی و قوانین تحت تاثیر 

سیاس ی، اجتماعی و فرهنگی و یا نظام ارزش ها و 

باورهای ذهنی آنان انجام می گیرد. بنا بر این در عالم 

امری واقع، اینگونه نیست که متون قوانین به صورت 

 ، یکسان و ثابت به مورد اجرا گذاشته شوند.انتزاعی
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این مکتب معروف که در باره برخی از نظریه پردازان 

عبارتند و آن را تجزیه و تحلیل کرده اند،  سخن گفته اند

 از:

 وندل هلمز ور یلا (Oliver Wendell Holmes)، 

 (.The Common Law)" قانون عمومیمؤلف کتاب "

 نیلو  یکارل ل (Karl Llewellyn) ، نویسنده کتاب هایی

 :مانند

 " نظام قضایی حقوقی در آمریکا" -

(The Case Law System in America ) 

ه قوانیننظر " -  (.The Theory of Rules) "ی 

 هرمنوتیک
 

 در عرصه فلسفه حقوق  (Hermeneutics) هرمنوتیک

بر آنست که درک صحیح و تفسیر مناسب یک متن، 
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مبتنی بر فهم درست زمینه های تاریخی، فرهنگی و 

 اجتماعی زمان صدور آن متن است.

بنا بر این، برای فهمیدن و تفسیر کردن متون قانونی، 

می توانیم به کلمات و عبارات موجود در آن متن )بدون ن

 ملاحظه زمینه ها و شرایط یادشده( اکتفا کنیم.

 عبارتند از : مکتب هرمنوتیکبرخی از نظریه پردازان 

 گادامر گئورگ -هانس (Hans-Georg Gadamer) ،

 Wahrheitبه آلمانی:)" حقیقت و روشنویسنده کتاب "

und Methode.) 

 اسیورگن هابرم (Jürgen Habermas) ، نویسنده

 کتابهایی مانند:

 (Theory and Practice"نظریه و عمل" ) -

 (Legitimation Crisis" ) تیبحران مشروع " -
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 Faktizität und)به آلمانی:"واقعیت و اعتبار"  -

Geltung) 

 مطالعات حقوقی انتقادی
 

 (Critical Legal Studies) مطالعات حقوقی انتقادیمکتب 

ینی به رویکردهای تفسیر حقوقی می نگرد و تفسیر با بدب

حقوقی توسط قضات دادگاه ها و مجریان قوانین را 

تحت تاثیر ساختار قدرت های حاکم و گرایش های 

سیاس ی، اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی آنان؛ و در جهت 

 تامین منافع اقتدارگرایان و حکمرانان قلمداد می کند.

ه به نقد نظام های قانونی و برخی از چهره های معروف ک

تفسیرهای حقوقی در کشورهای مختلف، حتی در 

کشورهایی که با نظام لیبرال دموکراس ی اداره می شوند 

 پرداخته اند، عبارتند از :
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 ( مارک تاشنتMark Tushnet) 

 روبرتو آنگر (Roberto Unger) 

 ( دانکن کندیDuncan Kennedy) 

 ( کارل کلرKarl Klare) 

  نون یک مک نیکاتر (Catharine MacKinnon) 

 عمل گرایی
 

که  (Pragmatic Approaches) انهیعمل گرا یکردهایرو 

  نیز تعبیر( Constructivism)" ساخت گراییاز آن به "

به هنگام تفسیر می شود، بر این امر تاکید می کند که 

قوانین، باید بر روی نتایج و پیامدهای حقوقی ن و مت

 باشیم. عملی آن تمرکز داشته 

نظریه پردازان این مکتب بر آنند که برای تفسیر متون 

حقوقی ، باید میان تفسیر کننده، واژگان متن، زمینه و 
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با توجه به تحوّلات  ،ضرورت نیل به هدف از آن قوانین

تعامل پویا و قابل انعطاف وجود داشته  ؛اجتماعی

 باشد.

 ی هانویسنده کتاب ( Richard Posner) رزن  ریچارد پُ 

               ، (The Economics of Justice)  "اقتصاد عدالت"

، (How Judges Think)"قاض ی ها چگونه فکر می کنند" و 

 The Crisis of)" بحران دموکراس ی سرمایه داری و "

Capitalist Democracy)  از جمله نظریه پردازان این

 مکتب به شمار می رود.

 اسلامآئین دیدگاه 
 

قرآن و احادیث ]قوانین اسلامی اصلی  تفسیر متون 

صحیح رسول خدا )ص( و پیشوایان معصوم علیهم 

متون احکام شرعی از قوانین و و استنباط ، [السلام
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، مشروط به نامیده می شوداجتهاد به عنوان که  اصلی

ط کامل مفسّر نسبت به 
ّ
شرایط متعدّدی مانند تسل

ات و صدور ادبیّات عربی، آشنایی لازم به شأن نزول آی

روایات، آگاهی به علم فقه، اصول فقه، علم رجال و 

و آیات الأحکام  و فنون تفسیر قرآن ،درایه، دانش حدیث

 .است

بنا بر این، برای تفسیر متون حقوقی و قانونی اصیل 

نصوص موجود در دقیق اسلامی، علاوه بر ملاحظه 

متن، آگاهی به شأن نزول و زمینه صدور آن قوانین، 

در مبحث که به تطوّر معانی کلمات و اصطلاحات ) توجّه

مطرح  حقیقت شرعیّه و متشرّعه در علم اصول فقه

(، و شناخت احوال راویان و ناقلان متون گردیده است

، ضرورت )که در علم رجال تبیین شده است( مذکور 

 دارد.
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علاوه بر آنچه بیان شد، مجتهدان باید به تحوّلات 

و مکان نیز، در عرصه تفسیر  اجتماعی و مقتضیات زمان

 متون حقوقی و قانونی توجّه لازم را مبذول دارند.

"، توضیحات بیشتری در زمینه اسلام مدرن در کتاب "

نقش زمان، مکان، و شرایط اجتماعی در تفسیر و 

تنباط احکام شرعی، از منابع و متون اصلی آنها ارائه اس

 داده ایم.

 

***** 
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 شتمفصل ه

 ئولیتّ قانونیمجازات و مس
 

ای ابعاد حقوقی و اخلاقی در این مبحث مهمّ که دار 

پرسش های اساس ی مانند آنچه در زیر می آید، است، 

 :مطرح می گردد

  فلسفه مجازات چیست و چرا حکومت ها افرادی

 ؟کیفر می دهندرا که خطایی مرتکب شده اند 

  آیا مجازات کردن مطلق است یا باید متناسب با

 جرم باشد؟

 یا مجازات خطاکاران امری غیر مشروط است یا آ

و ارزش های  آنکه باید از نظر معیارهای اخلاقی

 ، قابل قبول باشد؟انسانی



130 
 

  چه مقام یا دستگاهی مسئول اجرای قوانین

 کیفری در حق مجرمان است؟

در برابر پرسش های مذکور، پاسخ های گوناگونی 

که  توسط مکاتب مختلف فلسفه اخلاق، ارائه گردیده

 . به آنها اشاره می کنیم

 مکتب فایده گراییدیدگاه 
 

، (Utilitarianism) فایده گراییمکتب از دیدگاه پیروان 

مجازات یا عدم مجازات و نوع آن، باید در چهارچوب 

ی 
ّ
یا جامعه کلّ برای و سودمندی منفعت عامّ و خیر کل

  ارزیابی شود.اکثریّت افراد آن 

د بر استحقاق افراد مجرم بنا بر این، به جای تاکی

مانند برای جامعه  آن  یامدهایپنسبت به مجازات، باید 

و  ،دیگران از ارتکاب جرم یبازدارندگ امنیّت شهروندان، 
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اصلاح افراد خطاکار، در نظر گرفته شوند، و متناسب 

با سودمندی آن برای عموم مردم، در باره اثبات یا نفی 

ا دستگاه اجرا کننده مجازات، و یا کمّ و کیف آن، و ی

 احکام کیفری، قضاوت شود.

 یمیعدالت ترمدیدگاه  
 

( Restorative Justice" )عدالت ترمیمینظریّه پردازان "

جبران خسارت ها و ترمیم آسیب های وارده و در عین بر 

حال، اصلاح و بازگرداندن خطاکاران به زندگی سالم در 

دیگر مردمان، اجتماع و ترمیم و بهسازی روابط آنان با 

تاکید دارند. پاسخ این صاحب نظران نسبت به 

پرسشهای بنیادینی که در باره مجازات و نوع و مقدار آن 

مطرح می شوند، در چهارچوب معیارهای مذکور، مورد 

 ارزیابی و ارائه راه حل، قرار می گیرند.
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 جوییانتقام و  مجازات نظریه استحقاق
 

مستحق مجازات  پیروان این طرز فکر، مجرمان را

متناسب قلمداد می کنند و از اینرو، کیفر دادن آنان را 

امری ضروری و لازم الاجرا با جرمی که مرتکب شده اند، 

 می دانند.

 نوع مجازات
 

در زمینه تعیین نوع مجازات، نظریّات گوناگونی توسط 

مکاتب مختلف در فلسفه اخلاق، ارائه گردیده و 

عقائد، سیاست ها و حاکمان هر کشوری، بر اساس 

ارزش های مورد نظر خود، انواع کیفرها را تعیین و اجرا 

 می کنند.
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 جریمه نقدی
 

سؤالی که در اینجا مطرح می شود این است که آیا 

جریمه های نقدی برای همه اقشار جامعه به صورت 

 یکسان بازدارندگی دارد؟ 

روشن است که کمیّت معینی از جریمه نقدی برای افراد 

یدستی که کم درآمد و یا فاقد درآمد هستند، مجازاتی ته

جدّی تلقی می شود و می تواند موجب بازدارندگی شود. 

اما اخذ همان مقدار از فردی ثروتمند که آن مبلغ نسبت 

به درآمد او پشیزی بیش نیست، چندان دردناک نیست و 

ممکن است از بازدارندگی لازم برخوردار نباشد. از آنجا 

امر، نشاندهنده عدم انصاف در وضع مجازات که این 

است، بسیاری از کشورها در کنار جریمه نقدی، 

امتیازات  از مانند سلب برخی ،مجازات های دیگری را نیز



134 
 

در نظر گرفته اند تا بازدارندگی ، و امثال آن و یا حبس

 داشته باشد.لازم را 

 مجازات زندان
 

عمال مجازات از طریق زندانی کردن مجر  مان، در عموم ا 

کشورهای جهان به عنوان کیفری بازدارنده به دو 

 منظور، در نظر گرفته شده است:

  هدف اول، گوشمالی دادن و مجازات کردن افراد

مجرمی که توسط قضات، مستحق کیفر شدن 

 قلمداد گردیده اند.

  هدف دوم، نگاه داری تبهکاران خطرناکی که

امنی و  حضور آزادانه آنها در جامعه، موجب نا

ایجاد جنایات بیشتر دانسته شده و به منظور 
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حفظ امنیّت و سلامت جامعه از شرّ آنان، در 

 زندان ها نگهداری می شوند.

 شکنجه
 

شکنجه مانند وارد ساختن صدمات جسمانی، قطع 

عضو، سوزاندن و داغ و درفش، شلاق زدن و امثال 

مختلف، از آنها، در عصرهای گذشته در کشورهای 

اروپایی به طرز وحشتناکی رواج در کشورهای جمله 

در حال حاضر نیز، توسط حکومت های  وداشته 

، همچنان در مناطق مختلف تمامیّت خواه و مستبدّ 

عمال می شود.  ا 

شکنجه معمولا به دو منظور، صورت می گرفته و در 

 حال حاضر نیز، صورت می گیرد:
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  شکنجه به منظور گرفتن اقرار و اعتراف. مانند

نظام در شکنجه های وحشتناک قرون وسطایی 

دادگاه های تفتیش عقائد، و یا سازمان های 

 امنیّتی و پلیس ی رژیم های خودکامه.

  شکنجه به منظور مجازات و کیفر داد افراد پس

از محکومیّت آنان. مانند شلاق زدن و قطع عضو 

در برخی از کشورها بر اساس مبانی مذهبی یا 

 امنیّتی. انگیزه های سیاس ی و

از آنجا که شکنجه ، از مظاهر بارز خشونت مفرط 

شکنجه را در هر دو مورد  ،است، در برخی از کشورها

فوق، ممنوع کرده اند. اما در بعض ی از کشورهای دیگر، 

شکنجه به منظور گرفتن اقرار و اعتراف منع شده، ولی 

تازیانه زدن و قطع عضو، به عنوان مجازات و کیفردادن 

 ، همچنان ادامه دارد.مجرمان
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 مجازات اعدام
 

 در فلسفه حقوق  زی، از مسائل بحث انگمجازات اعدام

  .رود یبه شمار م

از قانونگذاران در  یبعض  یو حت برخی از نظریه پردازان، 

، سنگاپور و  نیمانند ژاپن ، چ افتهیتوسعه  یکشورها

 گریو دهها کشور د کا،یآمر کشور  یها التیاز ا یبعض 

 نیاعدام به عنوان سخت تر  مجازاته دفاع از ب ا،یدن

  راپرداخته ،  و  آن    نیجرائم  سنگ یبرا نوع کیفر

مجرمان و عامل  کیفردادنبه منظور  یقانون مجازاتی

 .آورند یبه حساب  مبازدارندگی، 

و قانونگذاران  شمندانیاز اند ی ار ی، بس گرید ییسو  از

، کانادا ،  ایرالجهان امروز ، مانند است گریدهها کشور د

، مجازات اعدام را به طور  ییاروپا یکشورها تیو اکثر 

 ری، و غناعادلانه ی فر ینموده اند و آن را ک ینف یکل
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، قانون  زیاز کشورها ن یبعض  در .دانند یم یعقلائ

در عمل ،  ینشده است ول یاعدام به صورت کامل نف

 .گردد یاجرا نم

ص را از دیدگاه در اینجا، نقدهای وارده در این خصو 

 فلسفه اخلاق، از نظر گرامی شما می گذرانیم.

بحث تفصیلی در این زمینه را در یادآور می شود که 

 " بیان کرده ایم.نقد مجازات اعدام و رجمکتاب "

موافقان آن به عنوان  دگاهیکه از د مجازات اعدام

گردد ، از  یقلمداد م یعامل بازدارندگ  ایعدالت و  یاجرا

نتقدان، به عنوان امری غیر عادلانه قلمداد م دگاهید

، با خواهیو عدالت  تیعقلانگردیده که با معیارهای 

 .گردد یروبرو مبه شرح ذیل،  یبزرگ  یچالش ها
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 اوّل چالش
 

مانند ارتداد ، قصاص ،  یاعدام به خاطر جرائم فریک

به مقدّسات ، معارضه با حکومت و امثال آن ، نه  نیتوه

ا که مجرم شناخته شده است مجازات ر  یفردآن تنها 

اعدام ، همان  نکهیا لیکند ، بلکه همزمان ، به دل یم

 یدادن افراد فریفرد است ، موجب ک کیقتل و کشتن 

و  رینشده اند و بدون تقص تکبمر  یگردد که جرم یم

را متحمل  یقابل جبران ریو غ نیسنگ یها بیگناه ، آس

، همسر ، و کودکان افراد ، پدر ، مادر  نیگردند. ا یم

 .شود یهستند که اعدام م یفرد متهم

مادر به هنگام اعدام پسرش و تا  کیرا که  یجانکاه رنج

که  ستین یکند ، کمتر از درد یآخر عمر خود تحمّل م

، درد  نیشود. همچن یدار ، متحمّل م یجوانش در بالا 

پدر که شاهد کشته شدن فرزند خود هست ،  کی یروح
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موارد  ، پدر  یو دشوار است که در برخ آنقدر جانسوز 

خبر اعدام پسرش را نداشته ،  دنیشن تطاق نکهیا یبرا

درد مشاهده  یعنیزده است.  یدست به انتحار و خودکش 

او ، از رنج کشته شدن و مردن  یاعدام فرزند برا

 .بوده است شتریخودش ب

متهم ، که با اعدام او ، شاهد  کی، همسر  همانگونه

که با  یاست ، و کودکان شیخو  یزندگ  کیشر  جان دادن

را تا آخر  یمیتیکشته شدن پدر ، داغ جانسوز او و رنج 

درهم   یکشند ، همگ یعمر خودشان   بر دوش  م

داشته  یو گناه ریتقص نکهیشوند و بدون ا یشکسته م

 .نندیب یم فریباشند ، ک

متهم ، در اعمّ اغلب ، ملازم با  کی، اعدام  نیبر ا بنا

 یشود که جرم یم ی گر یجانکاه بر افراد د یرنج لیحمت
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امر، بر خلاف عدالت و  نیمرتکب نشده اند و ا

 .است تیعقلان

 یاستدلال ، دو گزاره به عنوان صغرا و کبرا نیدر ا رایز 

 :وجود دارند لیبرهان ، به شرح ذ

است که موجب  ی متهم ، امر  کیمجازات اعدام  .1

قابل جبران بر  ریاه و غجانک یو درد میعظ یرنج لیتحم

مرتکب  یجرم و گناه چیشود که ه یم ی گر یافراد د

 .نشده اند

 یو درد میعظ یرنج لیکه موجب تحم ی هر امر  .2

 چیشود که ه ی گر یقابل جبران بر افراد د ریجانکاه و غ

مرتکب نشده اند، بر خلاف عدالت و  یجرم و گناه

 .گناه است یافراد ب نینسبت به ا تیعقلان

 تی: مجازات اعدام ، بر خلاف عدالت و عقلان هجینت

 .گناه است یافراد ب نینسبت به ا
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 ی گر یراه د ایگردد که آ یسؤال مطرح م نیا نجایا در

سخت  یوجود ندارد که تنها شخص مجرم ، با روش 

 یافراد نکهیاعمال خود برسد، بدون ا فریبه ک رانهیگ

 نینمرتکب نشده اند ، دچار چ یکه گناه و جرم گرید

 شوند؟ لیدل یرنج و مجازات ب

 دوم چالش
 

مستند به اقرار و  از موارد ، ی ار یاعدام ، در بس حکم

 یدر موارد یگردد. حت ی، صادر و اجرا ماعتراف متهمان

مانند شهادت شهود، بر ارتکاب جرم  ی گر یکه شواهد د

اقرار و  یها و بازجوها در پ یمتهم وجود دارد، قاض  کی

اعلام  نانیستند و پس از آن ، با اطمه ی و  ییاعتراف نها

که : متهم به جرم خود اقرار و اعتراف کرد ، و  ندکن یم

  بحساب  او  جرم  اثبات یبرا لیدل نیامر را بالاتر  نیا
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اساس ، حکم اعدام را صادر و اجرا  نیآورند، و بر ا یم

 .کنند یم

فرد به ارتکاب  کیاست که اقرار و اعتراف  یدر حال نیا

 یها زهیمانند قتل و امثال آن ، علل و انگ یجرم

 .تواند داشته باشد یم ل،یبه شرح ذ یگوناگون

باشد که  نیشخص متهم ، ممکن است ا زهی. انگالف

را مرتکب شده و بر اساس ادله و شواهد  یواقعا جرم

 .به اعتراف بداند ریموجود در پرونده ، خود را ناگز 

را مرتکب  یجرم باشد که نیاو ممکن است ا زهی. انگ ب

شده و به خاطر خلاص شدن از عذاب وجدان ، به 

 .کند یارتکاب جرم خود اقرار و اعتراف م

باشد که گرچه  نی. سبب اقرار متهم ممکن است ا ج

 ای یجسم یتحت شکنجه ها یمرتکب نشده ول یجرم
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قرار گرفته است ، و به منظور خلاص شدن از آن  یروح

که  یاکراه ، به جرم یو طاقت فرسا ، از ر  یشکنجه ها

 .کند یمرتکب نشده است ، اعتراف م

باشد که گرچه  نی. علت اقرار متهم ممکن است ا د

رهاندن فرد  یبرا یرا واقعا مرتکب نشده است ، ول یجرم

  گردن به   جرم او را  است ،  یقیکه مجرم حق ی گر ید

  .ردیگ یم

به  یتواند به خاطر اسباب و علل یاقرار و اعتراف م نیا

 .ابدی، تحقق  لیشرح ذ

  دیتهد .1

 یشود که گروه ها یمشاهده م ی، در جوامع دهیپد نیا

 یپرنفوذ ییایماف یتبهکار و قدرتمند و سازمان ها

 نیا یاز سردمداران اصل یکیکه  یحضور دارند. هنگام

شوند و آن گروه قدرتمند و  یم یسازمانها مرتکب قتل
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مذکور به سرعت  خواهد پرونده قتل یسازمان تبهکار م

 کینماند ، به سراغ  یاز مجرم واقع ییبسته شود و رد پا

در  ایدر جامعه  یاور یو  اری یو ب فیشخص ضع

دهند تا آن جرم  یروند و به او دستور م یسازمان خود م

و در دادگاه حاضر شود و اعتراف و  ردیرا به گردن بگ

 ی ، و امر  نیا رشی. در صورت امتناع او از پذدیاقرار نما

همسر و فرزندان او و  همکنند که هم او و  یم دیرا تهد

به او  ن،یخواهند کشت. همچن زیرا ن ی پدر و مادر و 

،  ی شدن و  یو زندان ی ر یدهند تا پس از دستگ یوعده م

 یامن یخواهند کرد او را از زندان نجات دهند و جا یسع

 .ابندیب شیبرا

اند که د یکند م یم یزندگ  یجوامع نیکه در چن یفرد

است  یقطع ی ، امر  یجهنم یایماف یآن سازمانها دیتهد

او و امثال او  یو در امان ماندن برا یو امکان دادخواه

مخوف و قدرتمند ،  یسازمانها نگونهیا رایوجود ندارد. ز 
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 یو انتظام ییقضا ستمیدستگاه حاکمه و س درنوعا 

 .نفوذ دارندکشور ، 

  ریّ مخ ،  دو امر  انیم  را مذکور ، خود  فرد   ، نرویا از

اقرار و اعتراف به جرم و گناه ناکرده  نکهیا ای: ندیب یم

، ابدیهم نجات  دیبرود و شا انیو تنها خودش از م دینما

اعضاء خانواده و پدر و  هیآنکه هم خودش و هم کل ایو 

  .مادرش کشته شوند

و  فیشخص ضع نیاست که اراده چن روشن

شود  یدر هم شکسته م مذکور ، طیدر شرا یمستضعف

و به  ردیگ یرا به گردن م ی گر یاجبار ، گناه د یو از رو 

گردد ، و در  یاجرا م ی حکم اعدام و  ایافتد و  یزندان م

در امن  یشود و قاتل واقع ی، پرونده قتل بسته م جهینت

 .ماند یو امان م
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در  یجهان سوم ، بلکه حت یتنها در کشورها نه

 ییقضا ستمیو س یاس دموکر  یکه ادعا ییکشورها

دست صورت  نیاز ا ییدارند ، اعدام ها شرفتهیپ

 یگناه یحکم اعدام ، ب ی، و سالها پس از اجرا رفتهیپذ

 .است دهیفرد اعدام شده ، به اثبات رس

 عیتطم .2

از  تیکه حما ریفق یامر ، نوعا در کشورها نیا

که  ی. هنگامابدی یوجود ندارد ، تحقق م دستانیته

شود ،  یرا مرتکب م یثروتمند قتل یده ااز خانوا یفرد

و  ییقضا ی ر یگیمحفوظ ماندن از پ یآن خانواده برا

 ی، به دنبال شخص  تیمطرح شدن نامشان در آن جنا

روند  یم دهیرس استخوانکه کاردش به  ریساده دل و فق

خواهند تا جرم مذکور  یاز او م یو با عرضه مبالغ هنگفت

که  یدهند تا با نفوذ یه مو به او وعد ردیرا بر عهده بگ
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در نظام دارند ، تلاش خواهند کرد بعدا او را نجات 

 .دهند

، اما شخص  ستیآسان ن شنهادیپ نیا رشی، پذ طبعا

و  یشتیبار مشکلات مع ریکه کمرش ز  یدستیو ته ریفق

 نیشکسته و همواره شرمنده تام نیسنگ یوام ها

او در نظر  یاست و زندگ  شیزن و فرزند خو  حتاجیما

را  یاست، چه بسا قبول مبالغ هنگفت یجیمرگ تدر  ینوع

 یفقر برهاند ، بر زندگ  زتواند خانواده او را ا یکه م

  .دهد یم حیخود ، ترج ینکبت بار و طاقت فرسا

،  کباریکه هر چند وقت  مینیب یدر جوامع خود م یوقت

و مستمند بر اثر شدت فقر و عدم  دستیته یفرد

راک و پوشاک  زن و فرزندش ، خو  نیدر تام ییتوانا

 یشرمندگ  لیشود و عنان صبر را به دل یطاقتش طاق م

دهد و دست به  یدر برابر خانواده خود از دست م
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قابل تحمل  ریغ یدگ زند و مرگ را بر زن یم یخودکش 

گردد که  یمعلوم م یدهد، به روشن یم حیترج  شیخو 

 یاشخاص محتاج نیثروتمندان مجرم به چن افتنیدست 

اند ، و حاضرند در مقابل نجات  دهیکه به آخر خط رس

 ی خانواده خود، مرگ را به جان بخرند ، کار دشوار 

 .ستین

 یعاطف یها زهیانگ .3

 ندیب یم یکه فرد ابدی یتحقق م یحالت در موارد نیا

ورزد ،  یعشق م ی که به شدت به و  زانشیاز عز  یکی

و  اثبات اتهام یدر پ ییمرتکب قتل شده و دستگاه قضا

  .باشد یم ی جرم و  اثباتصدور حکم اعدام او پس از 

کند که  یمشاهده م ی مادر  ایعنوان مثال ، پدر  به

را مرتکب شد و در صورت انجام  یفرزندش ، قتل

، او  یابیو انجام مراحل جرم  ییمفصل قضا قاتیتحق
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خواهند کرد و مجازات اعدام را در حق او  ریرا دستگ

 .اجرا خواهند نمود

از  یکی، چه بسا  ی پدر  ای ی رت غلبه عاطفه مادر صو  در

که تاب مشاهده اعدام فرزند خود را ندارد ،  نیوالد

دختر جوانش از مجازات اعدام ، و به  اینجات پسر  یبرا

منظور بسته شدن پرونده مذکور ، جرم او را به گردن 

، گرچه به  دیاقرار و اعتراف نما ز،یو در محکمه ن ردیبگ

 .نجامدیب دشمردن خو 

مشهور شود که  یعاشق مرد یزن نکهیا گرید مثال

 نیوجود ندارد. در ا شیامکان دل کندن از وصال او برا

او  یشود و پا یم یپرونده قتل ری، درگ ادشدهیاثنا ، مرد 

گردد. اگر آن مرد  یبه عنوان متهم ، به دادگاه باز م

، زن عاشق و دلباخته خود را با  یمعشوق با ناجوانمرد

قانع سازد تا جرم قتل را   ندهیدر آ شیده وصال خو وع
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 بکاریعوامل فر  گریوکلاء و د قیو از طر  ردیبر عهده بگ

عدم  ایزن بودن  لیدهد که به دل نانیبه او اطم شیخو 

دادگاه به شواهد لازم ، مجازات اعدام را در  یابیدست

 ادشدهیاعمال نخواهند کرد ، چه بسا زن  ی حق و 

 عميی   ءین سخن که "حبّ الش یاساس اشود و بر  فتهیفر 

و  ردی" ، به صورت چشم بسته ، سخن او را بپذصمّ ی  و 

خود پس از  یازدواج و وصال با معشوق جان دیبه ام

گذراندن دوره زندان ، در دادگاه  به جرم ناکرده خود 

 .اقرار و اعتراف کند

   برسند ، که به اوج خود  یهنگام ،یعاطف یها زهیانگ

 ی غمبار  یها یو تراژد رندیبگ یفراوان انید قربانتوانن یم

 .را رقم بزنند
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 جهینت

گردد که اقرار به جرم  یشده معلوم م انیپرتو آنچه ب در

 ردیصورت پذ یاگر توسط افراد یقتل و مانند آن ، حت

   قلمداد  سالم  افراد  عنوان  هم به  یروان که از نظر 

و عام ، کاشف تواند به صورت مطلق  یگردند ، نم یم

اثبات قتل  یجرم باشد و به عنوان مستند قطع

 محسوب شود. 

از  یکه  بخش بزرگ  میکن یبا کمال تأسّف ما مشاهده م

مختلف جهان، به  یموارد اعدام اشخاص در کشورها

 امااستناد اقرار و اعتراف آنان ، صورت گرفته است ، 

 ،  آنان اعدام  حکم  یاجرا  سالها از   گذشت  از پس 

 دهیاز اعدام شدگان ، به اثبات رس ی ار یبس یگناه یب

 .است
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وله"  چهی"دو  ویعنوان مثال ، بر اساس گزارش راد به

از حقوقدانان و  ی( ، گروه85.81.1854 خیآلمان ، )در تار 

 ی، پس از بررس  کایآمر در  گانیشیدانشگاه مپژوهشگران 

 یکشور در فاصله زمان نیمورد حکم اعدام در ا 4431

 جهینت نی، به ا لادیم 1884تا سال  5248ز سال ا

درصد از محکومان به اعدام در آن  رکه چها اند دهیرس

را مرتکب  یجرم چیاند و ه بوده گناه یکشور، کاملا ب

  .نشده اند

و مراعات حقوق  یدموکراس  یکه ادعا یدر کشور  یوقت

  تحقق  یاتیجنا نیچنمی دمد ،  بشر را در بوق و کرنا 

که رکورد دار اعدام در  گرید یکشورها فی، تکل دابی یم

 .گردد یروشن م یجهان هستند ، به خوب

مستند  نیشود که مهمتر  یبر آنچه گذشت معلوم م بنا

حکم اعدام متهمان ، اقرار و اعتراف  یصدور و اجرا
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که اقرار و اعتراف به خاطر  یآنان بوده است ، در حال

،  دیگرد انیکه بآن  یها زهیاحتمالات متعدد در انگ

و در اثبات  ستیجرم به صورت مطلق ن یکاشف قطع

 نیرا ندارد. و بر هم زملا  تیشخص ، قطع کیگناه 

از اعدام شدگان به خاطر اعتراف به  ی ار یاساس ، بس

گناه بوده اند و  یقتل و امثال آن ،  در واقع  امر ،  ب

اعدام سپرده  ی، به جوخه ها یجرم چیبدون ارتکاب ه

 .ندشده ا

اقرار به استناد  باکه  ییاساس ، اعدام ها نیا بر

 در حالی کهشود ،  یاشخاص به مرحله اجرا گذاشته م

شد  انیکه ب یمتهمان بنا بر دلائل یگناه یاحتمال ب

  .است تیبر خلاف عدالت و عقلان ی وجود دارد ، امر 
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اشخاص اقرار کننده، و  یباطن زهیانگ صیتشخ رایز 

تهمان ، بنا بر وجود احتمالات متعدد نوع اعتراف م زییتم

  .محال است ی ها، عادتا امر  تیو پنهان بودن ن

 سوم چالش
 

شده ، اعتراض  انیب یبر آنچه به صورت عام و کل علاوه

 یاز کشورها ی ار یاست که در بس نیا گریمهم د

 ایبا نظام ،  یاس یمانند معارضه س ی، امور  یاستبداد

آن را به عنوان جرم به سران حکومت و امثال  نیتوه

  .کنند یموجب اعدام قلمداد م

ناعادلانه و  ی، مقرّرات قتیامور در حق نیکه ا یحال در

جائر  یموهوم هستند ، که توسط دستگاه حکومت ها

      در  اجرا  مورد به  شده  و به عنوان قانون ،  نیتدو 

  .ندیآ یم
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طر ها انسان را به خا ون یلی، م نیمانند چ ییکشورها در

حاکم ، تحت عنوان انقلاب  یدئولوژ یمخالفت با ا

 ی، گروه بزرگ  گرید یاعدام کردند. در کشورها یفرهنگ

 ایبه مذهب  ی اعلام وفادار  لیاز اشخاص را صرفا به دل

مرتکب شده  یتیقتل و جنا نکهیو بدون ا نیمع یسازمان

 .اعدام سپردند یها خهباشند ، به جو 

به  ادشدهی یومت هاحک دگاهیاعمال از د نیا گرچه

گردد ،  یمشروع قلمداد م ی قانون و رفتار  یعنوان اجرا

 ریغ یاتیو عدالت ، به عنوان جنا تیعقلان دگاهیاما از د

  .دیآ یقابل بخشش به حساب م

باز  یقانون یکه باب اعدام به عنوان مجازات یهنگام

ها  ون یلیآن دفاع شود ، کشتن م یباشد و از اجرا

 یقانون ، در کشورها یا پوشش اجراگناه ب یانسان ب

 .گردد یم ریمختلف امکان پذ
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مذکور اعتراض  یکه شما به مسئولان کشورها یهنگام

مصوب کشور  نی: ما فقط قوانندیگو  یدر پاسخ م د،یکن

 گرید یهمانگونه که در کشورها م،یکن یخود را اجرا م

که  یکنند ، در حال یمصوّب خود را اجرا م نی، قوان زین

، بر خلاف  یفطرت پاک انسان دگاهیآنان از د عمل

 .است تیعدالت و عقلان

 چهارم چالش
 

 نیدر صدور و مجازات حکم اعدام ا گریبزرگ د اشکال

از متهمان  یاز کشورها ، گروه بزرگ  ی ار یاست که در بس

مانند حمل  ی از مقرّرات اعتبار  یرا به خاطر ارتکاب برخ

مستحق مرگ در ، از مواد مخ ینیمقدار مع ی و نگهدار 

پس از سالها ، سران  ی، ولاعدام کرده انددانسته و 

آن جرائم را از آن  وداده  رییخود را تغ میتصم ییقضا

اعدام ندانسته ،   یعنیپس،  موجب صدور اشدّ مجازات 
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آن  را در آن  یصدور حکم اعدام و اجرا نرو،یاز او 

 .و مشخص، متوقف ساخته اند نیموارد مع

 نیگردد ا یآشکار م یموارد نیدر در چن که یقتیحق

گذشته ، به  یانسان در سالها یادیاست که تعداد ز 

موجب مجازات  قتیکه در حق  ی خاطر مقرّرات اعتبار 

 .اعدام نبوده است ، به ناحق کشته شده اند

است که چرا  نیشود ا یمطرح م نجایکه در ا یپرسش 

خاطر  گذشته به یهزاران نفر در طول سال ها ایصدها 

موجب اعدام نبوده  قتیکه در حق یقانون موهوم

 ، توسط حکام آن کشورها  کشته شده اند؟است

شدن  میتیو جوان اعدام شده و  ریخون هزاران پ جواب

سرپرست شدن همسران آنها و داغ  یفرزندان آنان و ب

دل پدران و مادران آن مقتولان را که با استناد به 
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قابل جبران شده  ریرت غنادرست  دچار خسا یمقرّرات

 دهد؟ یم یاند ،  چه کس 

 پنجم چالش
 

که حکم اعدام ، مستند به شهادت شهود و  یموارد در

،  یمدارک موجود در پرونده است ، امکان اشتباه قاض 

شاهدان و  ی بودن اسناد پرونده ، غرض ورز  یساختگ

و  رهایتقص نگونهیشهادت به ناحق آنان ، و امثال ا

 .ردقصورها وجود دا

حکم اعدام  ی، در صورت صدور و اجرا نیبر ا بنا

متهمان بر اساس مستندات فوق ، امکان خطا بودن 

قابل انکار  ریآن ، غ یحکم اعدام و ظالمانه بودن اجرا

 .است
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حکم  یکه پس از صدور و اجرا میدان یم گرید ی سو  از

و جبران  ی اعدام و کشتن متهم ، امکان بازگرداندن و 

 .د نداردخسارت او، وجو 

که به عنوان اشدّ مجازات است و  ی، حکم نیبر ا نبا

وجود دارد ، در  یاحتمال خطا بودن آن به صورت جد

   که  گردد یم  یافراد شدن    موجب کشته ،  یموارد

را مرتکب نشده اند ، و تنها به  یگناه هستند و جرم یب

 ایشاهدان غرض ورز و  ی خاطر شهادت به ناحق از سو 

مدارک و اسناد پرونده ،  از یبخش  ایبودن همه  یساختگ

شوند.  یحکم ، اعدام م صیدر تشخ یقاض  یخطا ایو 

مجازات به ناحق قابل جبران بود ، مانند حکم  نیاگر ا

حبس ابد با اعمال شاقه ،  یحت ایالمدة  لیطو  یزندان ها

در صورت کشف خطا ، امکان  ندیتوانستند بگو  یم

 ی، ول درت وارده وجود دار و جبران خسا تیثیاعاده ح

خطا، همانطور که گفته  یفرد از رو  کیپس از اعدام 
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وجه ،  چیو به ه ونددیپ یبه وقوع م یابد یشد ، ظلم

که  یفرد اعدام شده و رنج یامکان جبران خسارت جان

 .تحمل کرده است ، وجود ندارد

عادل و عاقل ، در  یاست که دست هر قاض  روشن

با استناد به شهادت شهود که  هنگام صدور حکم اعدام

آنان خبر دارد ، و مدارک و  تیفقط خداوند از ن

او  یرو  شیکرده اند و در پ هیته گرانیکه د یمستندات

  .باید بلرزدقرار داده اند ، 

 تیاست که باطن شاهدان و ن بیاو ، نه عالم به غ رایز 

عدم اعتبار اسناد ادعا شده توسط  ایآنان و اعتبار 

را بداند ، و نه معصوم است که از  انیو بازجو بازرسان 

قابل  ریدر صدور حکم در چنان امر پرخطر و غ یخطا

 بازگشت ، در امان باشد.
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 دیدگاه آئین اسلام 
 

مانند مجازات اعدام که  یو حساس  ریدر امر خط

 یکه حت یاست ، مستند انیموضوع جان انسانها در م

مورد استناد  دیابودن آن باشد، نب یشبهه در قطع یاندک 

  .رندیقرار گ

 نیاسلام ا عتیدر شر  یقطع یاز قواعد فقه یکی رایز 

در مستندات حکم در  یاست که اگر اندک شبهه ا

از صدور حکم و  دیموارد مذکور وجود داشته باشد ، با

و سایر مجازات هایی که به عنوان اجراء مجازات اعدام 

ن قاعده ایشود.  ی ، خوددار حدّ شرعی شناخته می شود

ی، به عنوان قاعده  
ّ
  "ادرؤو ا الحدود بالشبهات"کل

 نامیده می شود.

قطع  لیکه تحص ی ر یامر خط نیچن نهی، در زم نیبر ا بنا

توان با  یاست، نم ی صد در صد ضرور  نیقیو 
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که اخبار آحاد هستند و  یاتیروا ایو  یمستندات ظنّ 

احتمال صدق و کذب آنها در واقع امر وجود دارد 

 .دلال شوداست

، فقه و اصول  ثیبر متخصصان علم حد قتیحق نیا

که موجب قطع و  ی تواتر  لیفقه روشن است که تحص

صد در صد در اثبات مجازات مربوط به دماء و  نیقی

 .باشد یم یقابل دسترس  ریو غ دینفوس گردد ، چقدر بع

اما در خصوص آیات قرآنی، بسیاری از فقهاء مسلمان 

ه اند که به آنها اشاره می شود و به آیاتی تمسّک کرد

ملاحظاتی که در باره استدلال آن دسته از فقها وجود 

 دارد نیز، بیان می گردد.

 ل،یذ یتوان به بخشها یرا م ادشدهی اتیمجموعه آ

 :کرد میتقس
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 اتیاول از آ دسته
 

که مورد استدلال قرار گرفته اند ، احکام  یاتیاز آ یبرخ

را  هودی عتیلام مانند شر از اس شیپ عیدر شرا ی فر یک

کنند. روشن است که با آمدن اسلام به  یم تیحکا

 نیو قوان نیشیپ یها عتی، اصل شر  دیجد نیعنوان د

 دگاهیآنها ، از د ییآنها، از جمله احکام و مقررات جزا

توان  ی، نم نروی، و از ا دهین منسوخ گردیاسلام و مسلم

ات اعدام در بر اثبات مجاز  لیرا دل اتیدسته از آ نیا

 .اسلام قلمداد کرد نید

  .میپرداز  یم اتیدسته از آ نی، به ا نجایا در

گردند ، در  یم انیب لیاز سوره مائده که به شرح ذ یاتیآ

 .گروه قرار دارند نیا
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  نیدر  سوره  مائده  چن  81 هیعنوان مثال ،  از آ به

،  لیاسرائ یو قوم بن هودی نیشود که در آئ یاستفاده  م

عدام انسانها بجز در دو مورد ، ممنوع دانسته شده و ا

 یفرد  در حکم کشتن همه انسان ها کی یکشتن حت

 ی، محسوب شده است. در مقابل، تلاش برا نیزم یرو 

در حکم نجات همه افراد بشر  سانان کینجات جان 

  .است دهیقلمداد گرد

 :شرح است نیبد هیآ متن

ن   نا عَلى م  تَب 
َ
کَ ک ل  ذل 

ج 
َ
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که  مینوشت لیروى ، ما بر فرزندان اسرائ نی: "از ا یعنی

 ایرا، جز بخاطر قصاص نفس،  ی گر یفرد د یهرکس 

بکشد، چنان است که همه مردم را  ن،یفساد در زم

بخشد ،  یانسان را زندگ  کی یکشته است. و هر کس 

است. البته  هدیبخش یچنان است که همه مردم را زندگ 

 نیآنان آوردند، لکن در ع ىآشکار برا لیرسولان ما دلا 

 ."کنند مى روى ادهیز  نیدر زم شانیاز ا ارى یحال ، بس

 یکه بخش  هیآ نی، در ا دییفرما یکه ملاحظه م همانطور 

 حیرا توض لیاسرائ یو بن هودیدر امت  ییجزا نیاز قوان

 :دهد ، به دو امر ، اشاره شده است یم

بشر و  ینامحدود زندگ  تیخست به ارزش و اهمن . 5

انسان ، به  کیشده و قتل  حیانسان ها تصر  اتیحق ح

کشتن همه افراد بشر قلمداد  یبه بزرگ  یعنوان جرم

 یانسان ، به عنوان عمل کی، و زنده نگاه داشتن  دهیگرد
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 یبه همه انسانها دنیبخش اتیح یبه بزرگ  ستهیشا

 .عالم ، به حساب آمده است

، در دو  هودی نیگردد که در د یمعلوم م هیآ نیاز ا .1

قصاص  یکیمورد ، اعدام افراد ، مجاز بوده است : 

 .نینفس ، و دوم فساد در زم

از سوره مائده که بلافاصله  84و  88 هی، در آ نیهمچن

 لیداده شد آمده و به دل حیکه توض 81 هیپس از آ

 یم نییبرا ت لیاسرائ یبن ی فر ی، ادامه احکام کاقیس

 :میخوان یم نی، چن دینما
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جنگند و در  : "سزاى آنانكه با خدا و رسول او مى  یعنی

نيست كه كشته شوند  كوشند جز اين زمین به فساد مى 

شوند يا دست و پايشان در خلاف  دهیکش بیيا به صل

يكديگر قطع شود يا از آن سرزمین تبعيد گردند.   جهت

،  زیاين امر ، رسوايى آنان در دنياست ، و در آخرت ن

خواهد بود. مگر آنانکه پيش از  شانیبراعذابى بزرگ 

يد كه يابيد توبه کنند ، پس بدان  آنكه بر ايشان دست

 ."خدا آمرزنده مهربان است

در مقام  هیدو آ نی، ا دییفرما یکه ملاحظه م همانگونه

که احکام  نیشیپ هی، در ادامه آ ی فر یاحکام ک انیب

آمده اند ،  دینما یم نییرا تب لیاسرائ یدر قوم بن ی فر یک

که پس از آنها  یاتیآنها و آ اقیدر س یهماهنگ لیو به دل

 نیشده است ، ا حیا در تورات تصر و به وجود آنه دیآ یم

 نید ی فر یو ک ییجزا نیقوان نییتب ی، در راستا زین هیآ دو

توان از آنها به عنوان  یاند ، و نم دهینازل گرد هودی
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مانند  ییاثبات مجازات ها یبرا یمصادر فقه اسلام

متّهمان ،  دنیکش بیاعدام ، قطع دست و پا و به صل

  .استدلال کرد

 انیاز سوره مائده ، و در ادامه ب  41و  44 یها هیآ در

 :آمده است نی، چن هودی نیدر آئ ی فر یاحکام ک
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و روشنايى بود فرو  تی: "ما تورات را كه در آن هدا یعنی

، پيامبرانى كه تسليم امر خدا بودند بر  میفرستاد

،  نی، و همچن کردندیاساس آن براى يهود داورى م

به سبب آنچه از كتاب خدا به  نیخداپرستان و علماء د

آنان سپرده شده ، بر آن گواه بودند. پس از مردم 

و آيات من را به بهاى ناچیزى  بترسيدو از من  دینهراس

آنچه خدا نازل كرده داورى  مفروشيد. و آنانكه به 

 می، كافرانند. و بر آنان در آن "کتاب تورات" نوشتنکنند

كه جان در مقابل جان و چشم در برابر چشم و بينی در 

برابر بينی و گوش در برابر گوش و دندان در برابر دندان 

باشد ، و هر كه از آن  یمو زخمها موجب قصاص 

پس آن كفاره ]گناهان[ او  دیببخشد و گذشت نما

خواهد بود. و آنانكه به آنچه خدا نازل فرموده داورى 

 ."اند ستمگرانند  نكرده
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 جهینت
 

،  ادشدهی اتی، مجموعه آ دیکه ملاحظه فرمود همانطور 

فساد  ایدر باره مجازات اعدام به خاطر قصاص نفس 

، و  دنیکش بیدار زدن و به صل نیچنالأرض ، و هم یف

و  هودی نیقطع دست و پا و قصاص اعضاء بدن در آئ

 .دیگو  یو کتاب تورات، سخن م لیاسرائ یبن

توان  یوجه نم چی، به ه اتیدسته از آ نی، از ا نیبر ا بنا

 نیمب نیمذکور از نظر د یدر جهت اثبات مجازات ها

اسلام ،  عتیبا آمدن شر  رایاسلام ، استدلال نمود. ز 

آنها ، منسوخ  نیقبل از آن و احکام و قوان عیهمه شرا

 اند. دهیگر 
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 اتیدسته دوم آ
 

که در باره حکم  یاتیعبارت است از آاز آیات، دوم  بخش

، و خطاب به "مؤمنان" است، و  دیگو  یقصاص سخن م

 .شده است انیبه صورت مطلق ب ای

 : سوره بقرهاز  542و  543  یها هیعبارتند از آ اتیآ نیا
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قصاص کشته  د،یآورده ا مانی: "اى کسانى که ا یعنی

زاد و شدگان بر شما نوشته شده است. آزاد در برابر آ

از  یبرده در برابر برده و زن در برابر زن. پس اگر کس 

 ی ، امر  ردیخود مورد عفو قرار گ ینیجانب برادر د

به  دیاست ، و به فرد عفو کننده با دهیو پسند ستهیشا

و رحمتی از جانب  فیامر ، تخف نی. اوداحسان ش  یخوب

و  یپروردگار شماست. پس هر کس بعد از آن ، تعدّ 

، او را عذابى دردناک خواهد بود. اى  تجاوز کند

است، باشد که  اتیخردمندان، براى شما در قصاص ح

 ."دیگرد شهیپروا پ

است  ستهی، شا اتیآ نیمفاد ا قیمنظور فهم دق به

قرار  ی، مورد بحث و بررس  قیرا به صورت دق لینکات ذ

 :میده
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 اول  نکته

رحمت او، عفو و بخشش  یخداوند و مقتضا خواست

اعدام او به  فریک لیمجازات او و تبد فیو تخف متّهم

 .مقتول است اءیبه اول هیپرداخت د

 :آمده است نیچن هیدر ادامه آ رایز 

مَن  
َ
ي   ف

َ
خيه  ش 

َ
ن  أ  م 

ه 
َ
يَ ل ف 

ه   ع 
ي 
َ
ل داءٌ إ 

َ
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مَة م  وَ رَح 

 
ک  رَبّ 

ن   م 
ٌ
فيف

 
خ

َ
کَ ت سانٍ ذل  ح  إ   .ب 

خود مورد عفو  ینیاز جانب برادر د یس اگر کس : "پ یعنی

است ، و به فرد  دهیو پسند ستهیشا ی ، امر  ردیقرار گ

امر ،  نیاحسان شود. ا  یبه خوب دیعفو کننده با

 ."و رحمتی از جانب پروردگار شماست فیتخف
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دادن و و  حیبر ترج یبه روشن دی، قرآن مج نرویا از

، از اعدام گذشت و صرف نظر لتیمطلوب بودن و فض

 .کند یم حیمتعدد، تصر  اتیدر آ

از سوره مبارکه نحل ،  511 هیعنوان مثال ، در آ به

 :آمده است نیچن

م   وَ 
 
ت ن  صَبَر  ئ 

َ
ه  وَ ل  ب 

م  ت  ب  وق 
ل  ما ع 
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لصَّ رٌ ل 
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وَ خ ه 
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 . ل

، تنها  دیده فریک دیگاه خواست¬: "و هر یعنی

؛ و  دیکن فریک  دیگونه که شما آزار داده شده ا¬مانه

کار براى صابران   نیا د،یکن¬ىیبایاگر گذشت و شک

 ."بهتر است

فوق ،  هیالسلام در شرح آ هیعل ی امام عسکر  تیروا از

است  نیگردد که خواست خداوند ، ا یروشن م یبه خوب

آن به پرداخت  لیکه صرف نظر از حکم اعدام و تبد
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قرار داده  یمقتول ، به صورت سنت اسلام اءیلبه او  هید

 .شود

 :شرح است نیمذکور به ا تیروا
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 ل،ی، و مستدرک الوسا۸۷. ) بحارالأنوار، جنیالم

 (.۲ج

 نیالسلام( فرمود: نخست هی)عل ی : "امام عسکر  یعنی

 ریخوانده شد ، ش تیّ از ما که بر او نماز م یمسلمان
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بن عبدالمطلب بود که  شجاع خدا و رسول خدا، حمزة 

و  هیالله عل یاسلام )صل یگرام امبریشد، پ دیشه یوقت

اندوهناک شد و صبرش را از دست داد و  اریآله( بس

فرمود: به خدا سوگند، در  جملهفرمود، از  یسخنان

مزه، هفتاد مرد از مشرکان ح میعمو  ی برابر هر تار مو 

را نازل  هیآ نیرا خواهم کشت ؛ امّا خداوند ا شیقر 

ن   ئ 
َ
ه  وَ ل  ب 

م  ت  ب  وق 
ل  ما ع 

 
ث م  وا ب 

ب  عاق 
َ
م  ف ت  ب 

َ
ن  عاق فرمود: وَ إ 

 
َ
وَ خ ه 

َ
م  ل

 
ت ر   رٌ ی  صَبَر  اب 

لصَّ  .نَ یل 

گونه ¬، تنها همان دیده فریک دی: و هرگاه خواستیعنی)

؛ و اگر گذشت و  دیکن فریک  دیشده ا که شما آزار داده

 (.کار براى صابران  بهتر است نیا د،یکن¬ىیبایشک

: خداوند دیفرما یالسلام م هیعل ی امام عسکر  سپس

امر )عفو و گذشت و مجازات  نیاراده فرمود که ا
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 کیمسلمانان به عنوان  نینکردن و لغو اعدام( ، در ب

ت قرار داده شود
ّ
 ."سن

 یتنها حکم قصاص به عنوان حکماساس ، نه  نیبرا

شمرده نشده  لیقابل تبد ریو مطلوب خدا و غ یقطع

که انجام دادن و ترک  ی به عنوان امر  یاست ، بلکه حت

. بلکه طرف مقابل قصاص ستیباشد هم ن ی آن مساو 

که  ی مجازات اعدام ، به عنوان امر  ترکترک آن و   یعنی

مده مطلوب و محبوب خدا و رسول خداست به حساب آ

 دیاعدام ، با ترک، گذشت کردن و  نیاست. علاوه بر ا

، به  نیبنا به خواست خداوند ، به صورت سنت مسلم

 لیاسلام ، تبد نیدر د ستهیقانون و مقررات شا یمعنا

 .گردد

بر عفو متهمان و لغو اعدام مجرمان  دیتاک نهمهیا لیدل

،  اتیآ نیدر ا گرید یحکم اعدام به مجازات ها لیو تبد
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 یاست که به عنوان چالش ها یتوجه به همان امور 

، و عدالت تیعقلان دگاهیدر مجازات اعدام از د ادشدهی

شما  یرساله ، از نظر گرام نیدر بخش نخست ا

 .گذشت

 دوم نکته

اگر آنهمه دلائل و شواهد  یاست که حت نیا گرید نکته

 یآن به مجازات ها لیحکم قصاص و تبد رییلزوم تغ

حبس  ایالمدة  لیو زندان طو  هیپرداخت د )مانند  گرید

که حکم قصاص در  میو فرض کن میر یبگ دهیابد( را ناد

آمده است ،  یقطع ییحکم قضا کیبه صورت  هیآ نیا

 ذیکه راه تنف میکن یبرخورد م ی گر یباز به موضوع مهم د

بندد و لزوم لغو مجازات قصاص و  یحکم اعدام را م

 .رساند یرا به اثبات م رگیآن به انواع مجازات د لیتبد
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 عیّ اسلام و تش یاز فقها ی ار یبس دگاهیموضوع ، د نیا

احکام حدود و  یاجرا نکهیاست که معتقدند به ا

و آله  هیالله عل یقصاص ، مختص زمان رسول خدا صل

 کیالسلام بوده است که از  همیعل نیو ائمه معصوم

 یداشتند که موجب آگاه یاله رتیاز بص یسو ، مرتبه ا

پرونده متهمان و  اتآنان از صحت و سقم مستند

،  گرید ی ، و از سو  دیگرد یشاهدان م تیشناخت ن

در  یمقام عصمت بوده اند که آنان را از خطا یدارا

حکم اعدام که اشدّ مجازات است ، مصون و محفوظ 

 .گرداند یم

که  ی حدود و قصاص ، در عصر  ی، اجرا نیبر ا بنا

بهره  یب ادشدهیآن دو منزلت  آن ، از انیحاکمان و قاض

مانند  یموارد یمتوقف شود ، و به جا دیهستند ، با

مجازات مجرمان ، در چهار  یاعدام و قطع عضو ، برا

و  تیعقلان یو و با مراعات مبان هیفقه هیچوب قواعد کل
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، در نظر  نیگز یبه عنوان جا ی گر ید یفرهایعدالت ، ک

  .گرفته شود

  سوم نکته

اگر حکم اعدام به خاطر  یشد ، حت انیب بر آنچه علاوه

و لازم الاجرا فرض  یقطع یقصاص، به عنوان حکم

 یو حکومت ییدر زمره احکام قضا نکهیشود ، به خاطر ا

 یبه مجازات ها لیقرار دارد ، امکان تحول آن و تبد

که در کتاب "اسلام   یشرع یارهایمع ی، بر مبنا گرید

 .د، وجود دار  میکرده ا انیمدرن" ب

 :است لی، به صورت موجز ، به شرح ذ ادشدهی دلائل

)مانند احکام  یدر فقه اسلام یو حکومت یتیر یمد ابواب

کتاب القصاص، کتاب  ات،یکتاب القضاء، کتاب الد

الزکاة، کتاب الخمس، کتاب الحدود، کتاب الوقف، 

گردد که به  یم یکتاب الجهاد و امثال آن(، شامل احکام
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نظام  تیر یمد تیفیک انیجامعه و بمنظور اداره شئون 

 .اند دهیوضع گرد ،یحکومت

 یدستورات هی، کل یو حکومت یتیر یاز احکام مد منظور 

به نظام جامعه و اداره امور  دنیاست که در قوام بخش

 .نقش دارند ،ییو قضا ی و لشکر  یکشور 

در طول زمان،  ی بشر  یجامعه ها میبه تحوّلات عظ نظر

 ریدر مس یو حکومت یتیر یمد دیجد یمکتب ها شیدایو پ

اداره جامعه، و  یو تکامل ساختارها ،یانسان اتیح

مسلمانان در دو بعد  میتوسعه  شگفت آور مجتمع عظ

و  یو حکومت یتیر ی، تجدّد در احکام مد تیّ فیو ک تیّ کمّ 

 ی ضرور  ی روزآمد کردن آنها به تناسب زمان و مکان، امر 

 .است یاتیو ح
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در درون ذات اسلام و منابع تجدّد،  نیا یها هیجانما

 ستیوجود دارند و لازم ن عتیشر  هیو  قواعد فقه لیاص

   .شوند لیتحم ای قیبه آن تزر  ن،ید رونیاز ب

گردد که  یروشن م یفقه اسلام خیتار  قیدق یبررس  با

 ری)ص( ، ام یمانند رسول گرام یحاکمان برحق اسلام

 همی)عل ینیبزرگ د انیشوایپ گریمؤمنان )ع( و د

 کباریهرچند وقت  ،یاحکام حکومت نهی، در زمالسلام(

صادر  یدیرا وضع کرده و دستورات جد ینیقواعد نو 

تناسب زمان و مکان ، در  هب یفرموده اند، و تحوّلات

 .به وجود آورده اند نیشیاحکام پ

 :مثال کی

 یمؤمنان )ع( در باب زکات ، برا ریعنوان مثال ، ام به

ود، دستور دادند : علاوه بر از زمان حکومت خ یبرهه ا

:  یعنیگرفت ) یکه زکات به آنها تعلق م یهشت مورد
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، گوسفند ، گاو ، طلا و نقره  تیگندم ، جو ، خرما ، زب

 .اسب هم زکات، وضع شود یمسکوک( ، برا

 :شرح است نیمذکور، بد ثیحد متن

بن يعقوب ، عن علي بن إبراهيم ، عن أبيه ، عن  محمد

عن حريز ، عن محمد بن مسلم ، حماد بن عيس ی ، 

وزرارة ، عنهما جميعا )عليهما السلام( قالا : وضع أمیر 

المؤمنین ) عليه السلام ( على الخيل العتاق الراعية في كل 

 فرس في كل عام دينارين ، وجعل على البراذين دينارا.

 (الزکاة از کتاب الزکاة هیاز ابواب ما تجب ف 51باب  عه،یالش ل)وسائ

)ع( ، علاوه بر زکات  یامام عل ادشده،ی ثیساس حدا بر

گاو، گوسفند و شتر(، زکات را در  یعنیانعام ثلاثة ) 

 یدر حال نیاز اسب هم،  وضع فرموده است. ا یاصناف

شده  یاست که قبلا، پرداخت زکات، شامل اسب نم

 .است



185 
 

احکام  ریپذ رییتغ تیّ از محدّثان و فقها که با ماه یبرخ

را بر استحباب زکات  ثیحد نیندارند، ا ییآشنا یحکومت

 تیکه با تأمّل در روا یدر اسب، حمل کرده اند. در حال

معلوم  ث،یمذکور و با توجه به کلمه "وضع" در متن حد

به عنوان حاکم و  -السلام  هیعل - یگردد که امام عل یم

پرداخت زکات اسب را به عنوان  ،یدولت اسلام سیئر 

  .فرموده اند نییبت یواجب و الزام ی امر 

 یاسلام یها اتی" ، از جمله مالاتی، "وضع مال رایز 

حکومت و دولت اعلام شود،  قیاز طر  یمانند زکات، وقت

گردد و مستحب بودن  یم یالزام آور  تلق ی به عنوان امر 

 .وضع شده، معنا ندارد اتیپرداخت مال

کلمه "صدقه" بر آن  گر،ید یتیاگر در روا ن،یبر ا بنا

صدقه" است  که  به   یقرآن یشده، از باب "معنا اطلاق
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 هیباشد. به عنوان مثال، در آ ی"زکات واجب"  م  یمعنا

 :زکات واجب آمده است یکلمه صدقه به معنا ل،یذ

مَا نَّ هَا  إ  ي 
َ
ینَ عَل ل  عَام 

 
ین  وَال سَاك 

َ  
رَاء  وَالم

َ
ق ف 

 
ل  ل 

ات 
َ
دَق الصَّ

ي الرّ    وَف 
م  ه  وب 

 
ل
 
ة  ق

َ
ف
َّ
ل
َ
ؤ
  
ن  وَالم

  وَاب 
َّ

يل  اللَّ ي سَب  ینَ وَف  ار م 
َ
غ
 
اب  وَال

َ
ق

. )سوره توبه، آ  
َّ

نَ اللَّ  مّ 
ً
ر يضَة

َ
يل  ۖ ف ب 

 (18 هیالسَّ

و کارگزاران   انینوایو ب دستانی: صدقات تنها به تهیعنی

 یو برا شود یکه دلشان به دست آورده م یآن و کسان

که  ینبردگان و قرض داران و در راه خدا و کسا  یآزاد

 یا ضهیامر، فر  نیدر راه مانده اند اختصاص دارد، و ا

 .است از جانب خدا

دهد که  ینشان م گر،ید اریبس یموارد و نمونه ها نیا

و تحوّل احکام  رییدر تغ یدست حاکمان بر حق اسلام

زمان و مکان و با علم به  اتیبر اساس مقتض یحکومت

از است ، و ب ا،یمکتب پو  نیا یکننده درون دیتجد یروین
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 یبرابه منظور مراعات مصالح عالیه اسلام و مسلمین و 

 تیر یکه ممکن است در امر مد ییخروج از بن بست ها

توانند در  یم د،یآ شیپ نیمسلم یحکومت مجامعه و نظا

  اسلامی یارزش ها یچهار چوب مبان
ّ
 ،یفقه یو قواعد کل

 .لازم را رقم زنند رییو تغ ریتطو 

ه معتبر  ا بر آنچه گذشت علاوه
ّ
 نی، با استناد به ادل

 یاسلام صل یگرام امبریرسد که پ یبه اثبات م قتیحق

،  یمدت یالسلام و برا هیمؤمنان عل ریو آله و ام هیالله عل

را در دست داشته اند ، بنا  نیزمان امر حکومت مسلم

، احکام  یاجتماع طیزمان ، مکان ، و شرا اتیبر مقتض

 .متوقف ساخته اند ایداده ،  رییاسلام را تغ یتحکوم

چند نمونه  انیاختصار، به ب تیبه منظور رعا نجایا در

  السلام( اکتفا  همی)عل معصوم   انیشوایاز عملکرد پ

 .میکن یم
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  نقش مقتضیات زمان
 

شامل همه احکام و  د،یکه قرآن مج میدان یم

در شب قدر بر  یبه صورت دفع ش،یدستورالعمل ها

است و آن حضرت هم  دهینازل گرد اسلام یگرام امبریپ

و احکام  فیقرآن شر  یاز همان آغاز کار، بر محتوا

حال مشاهده  نیداشتند. در ع یحلال و حرام آن آگاه

و اراده  تیّ مش بهاسلام )ص(  یکه رسول گرام میکن یم

را  ینیزمان، احکام د طیخداوند، بنا بر لزوم مراعات شرا

همه احکام به  نییبفرموده اند و از ت انیب جیبه تدر 

در روز اول بعثت و در آغاز صدر اسلام،  یصورت دفع

 .فرمودند ی خوددار 

 :مثال کی

و  ی اسلام، باده گسار  نیمب نید دگاهیکه از د میدان یم

 قتیحق نیاست. ا یشراب از محرّمات قطع دنینوش
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واضح و  ی شارع مقدّس اسلام از همان آغاز، امر  یبرا

از سوره  28 هیبزرگ در آ یخدا رایروشن بوده است. ز 

  :دیفرما یم نیمائده چن

و الانصاب و  سریآمنوا إنما الخمر و الم نیالذ هایا ای

فاجتنبوه لعلکم  طانیالازلام رجس من عمل الش

 . تفلحون 

! شراب و قمار و بت ها و ازلام مانیگروه با ا ی: ایعنی

پس  طانند،یو از عمل ش دیقمار( پل یاز ابزارها یکی)

 .دیباشد که رستگار شو  د،یاز آنها اجتناب ورز شما 

شراب و قمار ذاتا رجس و  فه،یشر  هیآ نیاساس ا بر

که پس  ستین نطور یبوده اند، و ا یطانیش یو عمل دیپل

 .شده اند دیپل یاز مدّت

 ییکه بر اساس کتب روا میکن یحال، مشاهده م نیع در

و ، 1داود، ج ی، و سنن اب4مانند مستدرک، ج یخیو تار 
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عدم  لیبه دل ن،یّ مع یمدّت زمان ی، برا4ج ،یروح المعان

از  ی ار یبس ،یگرام امبریشراب توسط پ میابلاغ حکم تحر 

کردند و در  یمسکرات اجتناب نم دنیمسلمانان از نوش

  .نمودند ینماز شرکت م در یحال مست

 میحکم تحر  یاجرا یآن برهه از زمان، جامعه آمادگ  در

رسول خدا از جانب  نرو،ی. از اقاطعانه شراب را نداشت

 میتحر  یابلاغ حکم قطع یبرا یتیپروردگار، مأمور 

 .مسکرات را از جانب خداوند بر عهده نداشت

 یافتیاز مسلمانان در ض یبرخ ط،یآن اوضاع و شرا در

و  دند،ی"عبدالرحمن بن عوف" شراب نوش یزبانیبه م

"لا  هیاز نمازگزاران، آ یکیو  ستادندیپس از آن به نماز ا

آن  یأعبد ما تعبدون" را به صورت وارونه خواند که معنا

 
ّ
  .کرد یم رییتغ یبه کل
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و به رسول خدا  دیچیمردم پ انیخبر تأسّفبار در م نیا

  .دیرس زی)ص( ن

فقط از  ل،یذ هیآ انیاسلام، با ب یگرام امبریپ آنگاه،

که مست هستند، به  یمسلمانان خواست تا در هنگام

 :نماز نپردازند

     . تعلموا ما تقولوا یحت ی تقربوا الصلوة و انتم سکار  لا 

 (44 هی)سوره نساء، آ

چه  دیتا بدان دیبه نماز نپرداز  ی: در حال مستیعنی

  .دیگوئ یم

  مجالس در   ییها  ی ر یدرگ  ،  حوادث نگونهیدنبال ا به

مسلمانان بروز کرد و به زد و خورد آنان  یبرخ ی گسار  یم

 یلازم برا یزمان طیو شرا نهیزم ج،یدر و به ت دیانجام

 .دیشراب فراهم گرد میحکم قاطعانه تحر  نییتب
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ابلاغ حکم  یاسلام، زمان را برا یرسول گرام نرو،یاز ا 

از سوره  فهیشر  هیمسکرات مناسب دانست و آ یقطع

 :مائده را به فرمان خداوند، به مردم ابلاغ فرمود

و الانصاب و  سر یآمنوا إنما الخمر و الم نیالذ هایا ای

فاجتنبوه لعلکم  طانیالازلام رجس من عمل الش

 . تفلحون 

! شراب و قمار و بت ها و ازلام مانیگروه با ا ی: ایعنی

پس  طانند،یو از عمل ش دیقمار( پل یاز ابزارها یکی)

 .دیباشد که رستگار شو  د،یشما از آنها اجتناب ورز 

ام احک نییدر تب یزمان طیاست که اگر شرا روشن

اسلام لازم بود  یگرام امبرینداشت، بر پ ینقش  عتیشر 

را از اول تا آخر به صورت  یتا مجموعه احکام اسلام

روز بعثت، به مردم ابلاغ  نیو در همان نخست یدفع

 .دیفرما
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 نقش مقتضیات مکان
 

که  میکن یمشاهده م یمتون اسناد و مدارک اسلام در

را که در قرآن  یاز احکام حکومت یمؤمنان )ع(، برخ ریام

به اجرا  ،یخاص مکان طیهم آمده است، به خاطر شرا

 .بزرگتر حاصل گردد یگذارد، تا مصلحت ینم

 یاز اجرا دیگردد که با یروشن م ل،یذ اتیاساس روا بر

مانند حکم قطع دست سارق، به  یاحکام حدود شرع

 یو به منظور احراز مصلحت یخاص مکان طیخاطر شرا

  .شود ی مهمتر، خوددار 

  :شرح است نیبه ا ثیحد متن

بن يعقوب ، عن علي بن إبراهيم ، عن ابيه ، عن  محمد

ابن فضال ، عن يونس ابن يعقوب ، عن أبي مريم ، عن 

السلام قال : قال أمیر المؤمنین  أبي جعفر عليه
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)وسائل السلام : لا يقام على أحد حد بأرض العدو.  عليه

 (13جلد  عة،یالش

 دینبا یفرد چیبر ه یحدّ  چی( فرمود: ه)ع ی: امام علیعنی

 .دشمنان اجرا گردد نیدر سرزم

گردد که اگر  یمعلوم م یبه روشن ت،یروا نیا یمبنا بر

 ینم ی ر یتاث یحکم شرع یدر اجرا یخاص مکان طیشرا

 نیسرزم انیاحکام حدود، م ذیدر تنف یداشت، تفاوت

 .و بلاد دشمنان اسلام وجود نداشت نیمسلم

 طیزمان، مکان و شرا اتیشد، مقتض انیببر آنچه  بنا

 ی ر یتاث عت،یاحکام شر  ذیو تنف نییبر تب ،یخاص اجتماع

 یقابل انکار دارند ، و بر اساس آنها ، حاکم اسلام ریغ

 .محدود سازد ایمتوقف  یتواند حکم یم
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 نقش شرایط اجتماعی
 

 یگرام امبریپ ،ییدر کتب روا ثیاز احاد یاساس برخ بر

خاص و اوضاع  طیشرا یبرخ لیدل اسلام )ص(، به

 یحکم عدّه ا یو اجرا نییمردم، از تب اتیجامعه و روح

مستحق قتل بودند، صرف  شانیاز افراد که از نظر ا

 .نظر فرمود

 :است لیبه شرح ذ ثیحد متن

محمد بن يحيی ، عن أحمد بن محمد بن عيس ی ،  وعن

عن علي بن حديد، عن جميل بن دراج ، عن زرارة ، عن 

السلام قال : قال رسول الله  دهماعليهماأح

وآله : لولا أني أكره أن يقال: إن محمدا  عليه الله صلى
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استعان بقوم حتی إذا ظفر بعدوّه قتلهم ، لضربت 

 (، ابواب حدّ مرتد13ج  عه،یش)وسائل الأعناق قوم كثیر. 

اسلام فرمود: اگر نبود که خوش ندارم که  امبری: پیعنی

 یجنگ با دشمنان از افراد یحمد برا: مندیبگو  گرانید

شدن بر دشمنانش، آن  روز یکمک گرفت، اما بعد از پ

 را   یگروه بزرگ  گردن   نهیهرآ ،  رساند  قتل به   افراد را

 .زدم یم

از  یگردد که قتل برخ یروشن م یبه خوب تیروا نیا از

اسلام، لازم بوده است،  یگرام امبریافراد خاصّ از نظر پ

و  امبریمردم نسبت به پ ینیاز بدب ی ر یشگیطر پبه خا یول

هام آن حضرت به ناجوانمرد ی ر یجلوگ
ّ
از  شانیا ،یاز ات

 .کشتن آن افراد صرف نظر کردند
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خاص و اوضاع جامعه  طیکه شرا یدر صورت ن،یبر ا بنا

 یاسلام )ص(، اجرا امبرینداشت، هرگز پ ی ر یتاث چیه

ل نم
ّ
 .گذاشت یحکم قتل افراد مذکور را معط

کند که  یدلالت م قتیحق نیبر ا یامر به روشن نیا

بات اجتماع طیشرا
ّ
 یو مکان یزمان اتیو مقتض یو متطل

 یو توقف حکم لیتعط ایو  رییدر تغ یخاص، نقش بارز 

  .دارد یاز احکام حکومت یشرع

گردد که  یروشن م یاساس آنچه گذشت ، به خوب بر

اق بارز که مصد یی، از جمله احکام قضا یاحکام حکومت

 یارهایاحکام حکومت اسلام هستند ، در چهار چوب مع

، و مصلحت امّت تیمانند عدالت ، عقلان یاسلام لیاص

  ی، بر مبنا نیو همچن
ّ
،  یفقه اسلام یقواعد عامّ و کل

 .، و توقف هستند رییقابل تطوّر ، تغ
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  اتیسوم از آ دسته
 

به اثبات حکم اعدام ،  یقرآن که برا اتیاز آ گرید بخش

 .مربوط به ارتداد است اتیآنها استناد شده است ، آ

که در  یاتیکه آ میکن یاشاره م قتیحق نیبه ا نجایا در

، هرگز اعدام  ندیگو  یآن سخن م یباره ارتداد و جزا

  ی مردتد را چه فطر 
ّ
کنند ، و  ینم انی، ب یباشد و چه مل

تنها به حبط عمل او ، وعذاب عالم آخرت ، اشاره 

 .دارند

آن گروه از فقها که قائل به مجازات اعدام مردتدّ  محک

است که  اتیاز روا یهستند ، برگرفته از دسته ا ی فطر 

  از آنها یبرخ
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باشند ، و  یالدلاله م یهم ظنّ  گرید یالصدور و برخ یظنّ 

شما  یاز قرآن که از نظر گرام ی گر ید اتیآ حیبا نصّ صر 

بار در خواهند گذشت، منافات دارند که اکراه و اج

 .ندینما یم ینف حایرا صر  نید لیتحم

 نیکه در خصوص افراد مرتدّ وارد شده ، بد یاتیآ امّا

 :شرح است

 :آمده است نیاز سوره بقره ، چن 154 هیآ در

دیو من " ولئک  متیف نهیمنکم عن د رتد 
 
و هو کافر فأ

عمالهم فى الدن
َ
صحاب النّار  ایحَبطت أ

َ
ولئک أ

 
و الْخرة و أ

 ."الدون خ هایهم ف

خود برگردند و در  نی: "و کسانى از شما که از د یعنی

و آخرت تباه مى  ایاعمال آنان در دن رند،یحال کفر بم

شود و آنان همدم آتش جهنم هستند و در آن جاودانه 

 ."خواهند بود
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 :میخوان یم نی، چن زین 581 هیسوره نحل ، آ در

 من بعد إ  "
ّ

ک مانهیمَن کفر باللّ
 
 من أ

ّ
لا ره و قلبه مطمئن إ 

 فعل مانیبال  
ً
غضب من  همیو لکن من شرح بالکفر صدرا

 و لهم عذاب عظ
ّ

 ."میاللَّ

آوردن ، به خدا کافر  مانی: "کسانى که پس از ا یعنی

اجبار به گفتن سخنی  یشوند، نه آن کس ی که از رو 

 افتهیآرامش  مانیوادار گردد ولى دلش به ا زیکفرآم

را براى کفر گشوده است ،  نهیاست، بلکه کسانى که س

خشم خدا بر آنان خواهد بود و عذابى بزرگ خواهند 

 ."داشت

 :آمده است نیاز سوره آل عمران ، چن 28 هیآ در
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نَّ  ينَ ٱ إ  ذ 
َّ
مَّ  ل

 
م  ث ه  ن 

يمََٰ دَ إ 
 بَع 

 
وا ر 

َ
ف
َ
 ٱك

 
وا دَاد  بَلَ  ز  ق 

 
ن ت

َّ
رًا ل ف 

 
ك

م   كَ ه  ئ 
َََٰٰٓ
ل و 
 
م  وَأ ه  بَت  و 

َ
ونَ ٱت

ُّ
ل
َٰٓ
ا  .لضَّ

آوردن ، کافر شدند ، سپس  مانی: "آنانکه بعد از ا یعنی

    رفتهیپذ  آنان  توبه هرگز   افزودند ،   خود کفر   بر

 ."، و آنان گمراهان هستندشود ینم

مربوط  اتیاز آ کیچی، ه دیکه ملاحظه فرمود همانگونه

مرتد  یمرتد ، حت یبه ارتداد ، حکم مجازات اعدام را برا

 .دینما ینم نیی، تب ی فطر 

 یآزاد م،یدر قرآن کر  یواضح و روشن اتیدر مقابل، آ اما

 لیاکراه و اجبار در تحم یو نف نیو انتخاب د شهیاند

 .رساند یرا به اثبات م نید

  : عبارتند از اتیآ آن
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مَز  به ا 53و  54 یها هی. آ الف  نیاز سوره مبارکه  ز 

 :شرح

ن يَ "
َ
وتَ أ

 
اغ

َّ
وا الط ب 

َ
تَن ينَ اج  ذ 

َّ
م  وَال ه 

َ
  ل

َّ
ى اللَّ

َ
ل وا إ 

اب 
َ
ن
َ
وهَا وَأ د  ب  ع 

ونَ  ع  ب 
َّ
يَت

َ
لَ ف و 

َ
ق
 
ونَ ال ع  تَم 

ينَ يَس  ذ 
َّ
بَاد  . ال ر  ع   

ّ
بَش

َ
رَى ف

 
ش ب 

 
ال

وا 
 
ل و 
 
م  أ كَ ه  ئ 

َ
ل و 
 
م  اللََّّ  وَأ ينَ هَدَاه  ذ 

َّ
كَ ال ئ 
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اجتناب کردند  انگرانیآنانکه از پرستش طغ ی: "برا یعنی

است. پس  ی خدا بازگشتند ، خبر رستگار  ی و به سو 

شنوند و از  یمژده ده بندگان مرا ، آنانکه سخنان را م

 ی به سو  افتگانیکنند. آنان راه  یم یرویآنها پ نیبهتر 

 ."خدا و خردمندانند

 شیها و گرا نشیب یبه بررس  زیفراخوان افتخار آم نیا

فکر ، بدان  ینها با آزادآ نیگوناگون و انتخاب بهتر  یها

و سرشار از  یغن یاسلام ، مکتب عتیجهت است که شر 
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منطق و استدلال  یدلائل استوار است و بر مبنا

 یها شهیافکار و اند یشده و طوفان ها ی انگذار یبن

توانند  یمتعارض ، هرگز نم یاه یدئولوژ یمخالف و ا

  .آن را متزلزل گردانند

انسان ها  یآزاد نهیه در زماز سوره بقره، ک 111 هی. آ ب

  :دیفرما یم نیچن ن،یدر انتخاب د

 .الرشد من الغي نیقد تب نیاکراه في الد لا

( راه  رای. ) ز ستین ی ، اکراه و اجبار  نید رشی: "در پذیعنی

 دهیو آشکار گرد نیی، تب یو گمراه راههیاز ب تیهدا

 ."است

م است که بنا بر حک قتیحق نیا دییدر تأ ادشدهی اتیآ

عبارت است از مجموعه اعتقادات  ن،ی، د میعقل سل

و روشن است که اکراه و اجبار و  ،یو معارف اله یقلب
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 ،یقلب یباور ها نهیبه اعدام و امثال آن، در زم دیتهد

 .ستین دهیفا دیندارد و مف ی ر یتأث

 انیکه در م میکن ی، مشاهده م اتیاما در خصوص روا 

 یروه از فقها براکه آن گ یواحد یو خبرها ثیاحاد

اثبات حکم اعدام مرتدّ به آنها استدلال کرده اند، 

آشکار وجود دارد که استدلال به آنان را از  ییتعارض ها

  .کند یاعتبار ، ساقط م زیّ ح

بر  اتیاز روا یبرخ ،ی توبه دادن مرتد فطر  نهیدر زم مثلا

 ی که مرتد فطر  نیاز مسلم یکی)ع(، از  یآنند که امام عل

 ی به اعدام او حکم کند(، از و  نکهید )قبل از اشده بو 

أبواب حد المرتد، باب  عه،ی)وسائل الشخواست که توبه کند. 

 (4 ثیأن المرتد عن فطرة قتله مباح لکل من سمعه، حد
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از همان  1شماره  ثی)حد یبعد ثیکه در حد یحال در

را اعدام  ی مرتد فطر  دیکه امام با میخوان یم نیباب( چن

 .از او بخواهد که توبه کند دیکند و نبا

واضح  ی، تناقض  ثیدو حد نیا انیاست که در م روشن

 .وجود دارد

سوم از باب اول از ابواب حدّ  تیدر روا گر،ید ییسو  از

عبارت آمده است:  نیا عه،یمرتد در کتاب وسائل الش

بر امام است که مرتدّ را  یعنی"، قتلهیالامام أن  ی"عل

از همان باب  تیروا نیمن همکه در ض یبکشد. در حال

  ."آمده است: "فان دمه مباح لمن سمع ذلك منه نیچن

که خبر ادتداد را  یکس  ی: خون مرتدّ حلال است برایعنی 

 .از او بشنود

مذکور، فقط امام است که  تیاز روا یبخش  یمبنا بر

که  یتواند دستور اعدام مرتد را صادر کند، در حال یم



206 
 

که از  یهرکس  ت،یهمام روااز  ی گر یبر اساس بخش د

را به  ی تواند و  یبشنود که مرتدّ شده است، م ی گر ید

  .قتل برساند

آشکار  ی، اختلاف زین ثیحد نیکه در ا دیکن یم ملاحظه

 .قابل مشاهده است

ابواب "حدّ مرتد" ،  ثیهمه احاد انیانسجام م عدم

 یروشن اتیگذارد که با وجود آ یم یسؤال را باق نیا یجا

کند،  یم یرا نف نید لین که اکراه و اجبار در تحماز قرآ

 اتیدسته از روا نیطرفه به ا کیتوان به صورت  یم ایآ

مجازات ها  نیاثبات سخت تر  یمتعارض و آشفته ، برا

شود و به  یکه مرتد م یکس  یاعدام برا زاتمجا یعنی

گردد، متمسّک  یخارج م نیاز د ز،یصورت مسالمت آم

 شد؟
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اثبات مجازات  یبرا گریدر ابواب د که یاتیروا ریسا

به آنها استدلال شده است ،  زین نیشیاعدام در موارد پ

از  ی ار یالصدور هستند ، و در بس یظن ایالدلاله و  یظن

 یم گریکدیتعارض و تناقض نسبت به  یموارد ، دارا

 .باشند

اعدام  یعنیاثبات اشدّ مجازات  یاست که برا روشن

و گرفتن جان آنان و  اتیب حانسانها که ملازم با سل

سرپرست کردن همسران و  یساختن فرزندان و ب میتی

توان به  یداغدار ساختن پدران و مادران آنان است ، نم

 .استدلال کرد یقطع ریو غ یظن یو مستندات اتیروا

اسلام، ما  نیمب نید دگاهیاست که از د یدر حال نیا

احکام  هنیفوق العادة در زم اطیاحت تیمأمور به رعا

  .میمربوط به دماء و نفوس مردم هست
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، در کتاب "حدود" از کتب  میشد ادآور یقبلا  چنانکه

: یعنیآمده است که: "ادرؤوا الحدود بالشبهات".  ییروا

به  یاز حدود، شبهه ا یکه در مورد حدّ  یدر صورت

و انجام  دیرا دفع کن ییآن حدّ و حکم قضا د،یایوجود ب

 (14کتاب الحدود، باب  ة،عی)وسائل الش. دینده

و صدور  نییهم شامل مقام تب اط،یامر به احت نیا

 .باشد یآن م ی، و هم  مقام اجراحکم

  اتیچهارم از آ دسته
 

که توسط  ردیگ یرا در بر م ییها هی، آ اتیدسته از آ نیا

اثبات مجازات اعدام محارب ،  یاز مفسّران ، برا یبرخ

 لی، به شرح ذ اتیآ نیامورد استدلال قرار گرفته اند. 

 :هستند

 :آمده است نیچن 15و  18 یها هیسوره احزاب ، آ در
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َ
  نَمایا

 
فوا ا ق 

 
قتث

َ
لوا ت ت ّ

 
ذوا وق  ."لایخ 

هايشان مرض است و  : "منافقان و آنان که در دل یعنی

، اگر دست   کنند یفتنه و تخريب م  نهیآنها که در مد

که از آن پس جز  میز یها بر انگ نکشند ، ما تو را بر آن

کنند.  یدر جوار تو نتوانند زندگ  نهیدر مد یاندک زمان

 ریشوند ، دستگ افتی هر جا دیلعنت شدگان ، با نیا

 ."قتل برسند بهشوند و 

و سخن مفسران  هیدو آ نیقبل از ا اتیدقت در آ با

 نیگردد که مقصود از ا یمعلوم م یبه خوب د،یقرآن مج

از لشکر دشمنان مهاجم بودند  یگروه خطرناک ، بخش 

 یها هیکه به عنوان ستون پنجم سپاه متجاوز ، در لا 

فرمان دشمنان مهاجم که  جامعه وارد شده بودند و به
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کن کردن اسلام و کشتار عموم  شهیدر صدد ر 

و  ی و فتنه گر  بیتخر  اتیمسلمانان بودند ، به عمل

 یهموار کردن راه نفوذ و هجوم لشکر دشمن م

 .پرداختند

از  همان سوره   14 هیآ یعنیمذکور ،  اتیقبل از آ هیآ در

 :آمده است نیمبارکه احزاب ، چن

ينَ ي  " ذ 
َّ
د  وَال

َ
ق
َ
وا ف سَب 

َ
ت
 
ر  مَا اك

ی 
َ
غ نَات  ب  م 
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ه  وا ب 
 
تَمَل   ." اح 

 یو  ب مانیکه  مردان  و  زنان  با ا  ی: "آن گروه یعنی

را بر  ی آزارند ، بار تهمت و گناه آشکار  یرا   م  ریتقص 

 ."کشند یدوش م

گردد که گروه  یم یمعلوم یبه خوب زین هیآ نیاز ا 

پرداختند ، بلکه با حمله  یم ی ، نه تنها به فتنه گر مذکور 

 بیو تجاوز به مسلمانان ، در حال آزار و آس یو تعدّ 
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جامعه و  تیّ بردن امن نیو از ب نیرساندن به مسلم

 .گشودن راه لشکر مهاجمان بودند

 18 اتیآ یعنی،  هیآ نیپس از ا اتیاساس ، در آ نیهم بر

گروه متجاوز و مهاجم که به عنوان ستون  نیبه ا 15و 

کرد ، هشدار داده شده  یپنجم سپاه دشمن عمل م

بر  بیو تخر  یاست که اگر دست از حمله و تعد

، با آنان به عنوان مهاجمان متجاوز ، مقابله ندارند

 .دیگرد ندخواهد شد و نابود خواه

 قتیحق نیه ااز سوره نساء ، ب 25 هیدر آ دیمج قرآن

کند که آن گروه از منافقان متجاوز ، با  یواضح اشاره م

کردند و  یتظاهر به اسلام، در جامعه مسلمانان نفوذ م

پرداختند و حاضر به  یم گناهیبه جنگ با مسلمانان ب

و فتنه  بیصلح و مسالمت نبودند و دست از تخر  رشیپذ

 .دندیکش یو تجاوز نم
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 :شرح است نیبد ادشدهی هیآ
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  که مى افتی دیرا خواه گری: "به زودى گروهى د یعنی

خواهند از شما )با تظاهر به اسلام( در امان باشند ،  و 

 منیبا آنان( ا ی همکار  قی)از طر  زیخود  ن شانیاز هم ک

  باشند. آنان هر بار به سوى فتنه برگردند، در آن فرو مى

 حاره نگرفتند و صلبا شما کن رى یافتند. پس اگر از درگ

نکردند و دست از شما برنداشتند ، آنان را هر جا 

 شانی.  ما براى شما بر ادیو به قتل برسان دیر یبگ د،یافتی

طى آشکار قرار داده
ّ
 ."میا  قدرت و تسل
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از کافران  یگردد که گروه یمعلوم م زیقرآن ن هیآ نیا از

 یامت اسلام یکه قصد کشتن مسلمانان و نابود یحرب

 ذاءیا داشتند ، با نفوذ به درون جامعه مسلمانان ، به ار 

وجه ،  چیپرداختند و به ه یبا آنان م دنیو تجاوز و جنگ

 رشیحاضر به ترک تجاوز و کشتار مسلمانان ، و پذ

 .نبودند آرامشصلح و 

قبل و  یها هیو مطالعه آ ادشدهی یها هیدقت در آ با

فوق ، در  تایگردد که آ یروشن م یبعد آنها ، به خوب

باره برخورد با مهاجمان متجاوز و ستون پنجم آنان در 

 هیبر عل ی ر یمختلف درگ یصحنه ها ایجنگ و  نیادیم

 .است دهیمسلمانان ، نازل گرد

است  یمذکور ، مربوط به کسان اتی، آ گریعبارت د به

حانه بر عل
ّ
 هیکه در مرحله عمل ، دست به شورش مسل

 تیزدند و امن یان  مو جامعه مسلمان ینظام اسلام
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 جادیآنان را با توطئه ، تجاوز ، ا تیو موجود یاجتماع

 زیخشونت آم یبیتخر  یبا مسلمانان و اقدام ها ی ر یدرگ

 ینظام اسلام ی برانداز  ریو در مس تند،انداخ یبه خطر م

جنگ و  دانیجامعه مسلمانان ، وارد م یو فروپاش 

 .گردند یخشونت بار م ی ر یدرگ یصحنه ها

در خصوص مقوله جنگ با  اتیآ نیاست که ا روشن

دشمنان مهاجم که به درون شهر نفوذ کرده اند و به 

آزار ، کشتار و تجاوز به مسلمانان دست زده اند ، سخن 

 .ندیگو  یم

و به اجماع همه عقلاء ،  یانسان یارهایاساس مع بر

مهاجم و دشمنان متجاوز که به  انیمقابله با لشکر 

 بیکنند و دست از تخر  یها عمل معنوان ستون پنجم آن

 ی دارند ، امر  یمردم بر نم هیخشونت بار و جنگ بر عل

 .، عادلانه و عاقلانه است یعیطب
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است که مقوله جنگ با دشمنان مهاجم و  نیما ا سخن

مختلف نبرد ،  نیادیانهدام عوامل تهاجم مسلحانه در م

 ایکه متهم به ارتداد  یاز مقوله مجازات اعدام افراد

که آنان را در  یجرائم ایبه مقدسات ، و  یلفظ نیتوه

مخالفان و  ایدهد و  یمعرض قصاص نفس قرار م

به انتقاد  انیتنها با کلام و ب هنظام ک یاس یمعارضان س

پردازند ، کاملا جدا و  یم ینظام اسلام یها استیاز س

 .است گانهیب

 ی، برا ادشدهی اتیآ لهیتوان به وس ی، نم نیبر ا بنا

به  نیکه به خاطر توه یبات مجازات اعدام افراداث

ارتداد محض ،  ای، و  انیحاکمان و مقدّسات در مقام ب

قصاص نفس به اعدام محکوم شده اند و امثال  ایو 

 .موارد ، استدلال کرد نیا
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 مجازات رجم
 

متون دینی )مانند در برخی از که  ییاز مجازات ها یکی

در است، و  آمدهی نظام های قضایبعض ی از و  تورات(

قرار  ی، مورد بحث و بررس نیز کتاب الحدود در علم فقه

 سنگسار است.  ی، مجازات رجم به معناگرفته

"، به تفصیل به نقد مجازات اعدام و رجمدر کتاب "

نقد این موضوع پرداخته ایم و دیدگاه خود را در نفی 

 چنین مجازاتی در آئین اسلام، به اثبات رسانده ایم.

نجا، فشرده ای از مبحث یادشده را از نظر شما  ای در

 می گذرانیم.

  نکته اول 

 سنگسار تیکه بر مشروع یا هیآ چی، ه دیدر قرآن مج
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، وجود و مجازات رجم را به اثبات برسانددلالت کند  

  .ندارد

  نکته دوم

به صورت ضمنی، جود دارد ، که و  میدر قرآن کر  یا هیآ

 .را نفی می کند مجازات سنگسار

 :آمده است نیاز سوره نساء ، چن 11  هیآ درزیرا 
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با زنان )آزاد(  دیتوان ی: "وآنها که از شما نم یعنی 

با زنان  دیمى توان د،یازدواج کن مانیپاکدامن و با ا

ازدواج  دیدار  اریکه در اخت مانىیبا ا زانیپاکدامن از کن

ا آگاه تر است و همگى از شم مانی. خداوند ، به ادیینما

با اجازه اهل آنها  زانی. پس با آن کندیهست گریکدی

به شرط  د،ی، و مهرشان را به خودشان بده دیکن زدواجا

آن که پاکدامن باشند، نه به طور آشکار مرتکب فحشا 

  .رندیشوند ، و نه دوست پنهانى بگ

محصنه باشند و مرتکب  ادشدهی زانیدر صورتى که کن و

نافى عفت شوند، نصف مجازات زنان محصنه عمل م

  ."آزاد بر آنان خواهد بود

، محصنه زانی، مجازات کن هیآ نیا یانیاساس بخش پا بر

شده است. در  نیینصف مجازات زنان محصنه آزاد ، تع

فقهاء معتقدند ، مجازات   یکه اگر چنانکه برخ یحال
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رجم  قیعفت در زنان محصنه، اعدام از طر  یعمل مناف

 زانیکن ی، نصف آن مجازات ، برا هیآ نیود ، هرگز در اب

اعدام با رجم ، قابل  رایز  د،یگرد ینم نییمحصنه تع

 .ستینصف شدن ن

که  یگردد که مجازات زنان آزاد یمعلوم م نجایا از

از  ریغ ی گر ید زیشوند ، چ یعفت م یمرتکب عمل مناف

 .باشد یرجم م

 نکته سوم

به آن تمسّک  ازات رجممجلان به که قائ یتنها مستند

      اخبار آحاد  که  است اتیروا  از یبرخ ،  جسته اند

الدلاله هستند و در  یظنّ  ایالصدور و  یباشند و ظن یم

وجود   ی آشکار  ی، تعارض ها و تناقض ها اآنه انیم

 .دارد



220 
 

به عنوان نمونه ،  نهیزم نیرا در ا لیذ اتی، روا نجایا در

 :میگذران یاز نظر شما م

 :آمده است نی، چن 13، جلد  عةیکتاب وسائل الش رد

ض َ "
َ
  ی)ع( ف   يعل یق
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َ
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َ
هَا ف مَرَ ب 

َ
أ
َ
ف

 ".رَجَمَهَا

رده بود و حامله که زنا ک ی)ع( در باره زن ی: "امام عل یعنی

 نیکشته بود ، چن انهیشده بود و نوزاد خود را مخف

به او زدند و سپس،  انهیتاز  کصدیقضاوت کرد که 

او بود که  یمورد نیزن ، نخست نیسنگسار شد. و رجم ا

 ."سنگسار نمود

 چی، ه ثیحد نی، در ا دییفرما یکه ملاحظه م همانطور 

 یعمل منافاست.  امدهیاز محصنه بودن آن زن ن ینام

محصنه هم به اتفاق فقهاء ، سنگسار  ریزن غ کیعفت 
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که ممکن است موجب  یتنها جرم نی. بنا بر استین

 نیآن زن تصوّر شود ا یبرا نیصدور چنان حکم سنگ

 .تفرزند خود را کشته اسكه است 

 یبرا ثیحد نیکه به ا ییاست که فقها یدر حال نیا

، به استناد  ندیجو  یاثبات رجم و سنگسار تمسّک م

فرزند خود را به  یمعتقدند که اگر فرد گرید اتیروا

 .شود یقتل برساند ، قصاص نم

، و  کسویاز  ثیحد نیا انی، م با توجه به نكات فوق 

آشکار وجود دارد ،  ی، تناقض  گرید ثیاز احا یدسته ا

اثبات مجازات  یرا برا ثیحد نیکه تمسّک به ا ی به نحو 

 .کند یاعتبار ساقط م زیّ سنگسار ، از ح دیشد

،  13" ، باب عةیاز کتاب "وسائل الش گرید یثیحد در

 :آمده است نیچن
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ر ب  ی)ع(  يعل کانَ "
  ض 

َّ
 یالش

َ
  خ

َّ
 یوَ الش

َ
ة
َ
 وَ  خ

ً
ة
َ
ائ مَایم  ه  م  وَ  ر ج 

م  ی ج    ر 
َ
صَنَة ح 

  
صَنَ وَ الْ ح 

  
 ." الْ

که عمل  یرزنیو پ رمردیبود که پ نینچنیا ی: امام عل یعنی

     انهیضربه تاز  کصدیفت انجام داده بودند را ع یمناف

 یو زن ی، مرد نیکرد. همچن یزد و آندو را سنگسار م یم

     سنگسار  را    بودند  محصنه مرتکب شده  یکه زنا

 ."نمود یم

که  رزنیو پ رمردیاست که اعدام و رجم پ یدر حال نیا

 یفقها قبول محصنه مرتکب شده اند ، مورد  ریغ یزنا

، مذکور  ثیبه بخش حد یعنی نی. و استیم ناسلا 

 لیکه در ذ ی گر ید تیدر روا ن،یاعتماد ندارند. علاوه بر ا

و همان  عهیدر همان کتاب وسائل الش قایو دق دیآ یم

، در  رزنیو پ رمردیپ یبرا یحکم نیچنباب آمده است، 

 :نظر گرفته نشده است
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 (. . )همان منبع"جَل

حکم کرد  نیچن رزنیو پ رمردی، در مورد پ ی: امام عل یعنی

که  یزده شوند ، و در مورد کسان انهیضربه تاز  کصدیکه 

، شوند حکم کرد که رجم شوند یمحصنه م یتکب زنامر 

 یو در مورد پسر و دختر باکره هرگاه مرتکب عمل مناف

زده   انهیضربه تاز  کصدیعفت شوند حکم کرد که 

 ."شوند

معلوم و آشکار  یفوق ، به روشن ثیدو حد انیم اختلاف

 .است

اثبات رجم ، به آن تمسک شده،  یکه برا ی گر ید ثیحد

 :شرح است نی، به ا یکاف از کتاب اصول 
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نا )ص( و گفت: من مرتکب ز  امبریآمد نزد پ ی: "مرد یعنی

خود را از او گرداند. آن مرد دوباره از  ی، رو  امبریشدم. پ

عفت را انجام  یآمد و گفت: من عمل مناف گریجانب د

خود را از او  یاعتنا نکرد و رو  امبریداده ام. باز هم پ

خدا ،  امبریپ یبار گفت: ا نیسوم یگرداند. آن مرد برا

 آسانتر از عذاب ایمن مرتکب زنا شده ام و عذاب دن
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مرد ،  نیا ایاز مردم سؤال کرد: آ امبریآخرت است. پ

بار  یو جنون دارد؟ گفتند: نه. آن مرد برا یمشکل روان

حال ، دستور  نیچهارم به گناه خود اعتراف کرد. در ا

 نیکندند ، و چون اول یداد او را رجم کنند. پس گودال

اصابت کرد ، از گودال خارج شد و با شدت  اوسنگ به 

، او را دنبال کرد و با استخوان  ریار گذاشت. زبپا به فر 

و او را  دندیاو را از پا افکند و مردم هم رس ی ساق شتر 

دادند ،  امبریماجرا و قتل او را به پ نیخبر ا یکشتند. وقت

 ."د؟یفرمود: چرا او را رها نکرد

 یو حت حیکاملا هم صح ثیحد نیکه سند ا یصورت در

باشد ، باز هم معلوم  تیبه صدور روا نانیموجب اطم

قانون لازم و  کيگردد که حکم رجم و سنگسار ،  یم

  .ستین ی ضرور 
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بار  نیاسلام چند امبریگفتار ، اولا پ نیبر اساس ا رایز 

پس از اقرار و اعتراف آن مرد ، به گفتار او اعتنا نکرد و 

امر ، معنا و  نیگرداند. ا ی گر ید ی خود را به سو  یرو 

آن  نکهی، پس از ا گرید ی ز سو روشن دارد. ا یمفهوم

که آن مرد از گودال خارج شده و  دیحضرت شن

نجات دهد و آن مردم او را کشته اند،  اخواسته خود ر 

 دیبه آنان اعتراض کرد و گفت : چرا او را رها نکرد امبریپ

 برود؟

 نیاز فقها که اعدام چن یکه بنا به سخن برخ یصورت در

)ص( از کشته  امبریپ دیدانند ، با یم ی را ضرور  یشخص 

بود ،  ی ضرور  یعمل به حکم شرع یشدن او که به معنا

، در حالی که آن حضرت به کشتن نمود یم تیابراز رضا

 او اعتراض کرد.
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 جهینت
 

 :گردد که یروشن م یشد ، به خوب انیبر آنچه ب بنا

لا  دیوجه در قرآن مج چی، حکم رجم و سنگسار به ه او 

 .است امدهین یفقه اسلاممنبع  نیبه عنوان مهمتر 

امر به آنها تمسّک  نیاثبات ا یکه برا ییها ثی، حد ایثان

 یتناقضات و تعارضات متعدّد ریجسته اند ، درگ

 .کند یهستند ، که آنها را از درجه اعتبار ، ساقط م

و  هیاز نظر علم رجال و درا ثیاگر آن احاد ی، حت ثالثا

 رفتهیهم پذ حیاصول فقه ، به عنوان اخبار آحاد صح

و  نیسنگ اریاثبات جواز مجازات بس یشوند ، باز برا

 بنایددر حدّ قتل افراد با سنگسار کردن آنان ،  یخشن

، هستند یقطع ریو غ یظنّ  یمستنداتاخبار آحاد كه به 

 ایدر سند  یبا وجود اندک شبهه ا رایاستدلال نمود. ز 
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 یمذکور ، واجب است به قاعده کل یها ثیدلالت حد

عمل شود و از صدور  "ادرؤوا الحدود بالشبهات" یهفق

 ی مجازات سنگسار ، خوددار  یحکم مذکور و اجرا

 .گردد

اسلام  یکه در زمره احکام حکومت یی، احکام قضا رابعا

  یقرار دارند ، بر مبنا
ّ
و به  یفقه اسلام یقواعد کل

  یاله یمبان یمقتضا
ّ
 یدر شرع اسلام، مانند اصول کل

 باشند یم لیتطوّر و تبد در معرض،  تیعدالت و عقلان

و متناسب با مقتضیات زمان، مکان و شرایط اجتماعی، 

  تغییر و تحوّل می یابند.

 

***** 
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 فصل نهم

 نهادهای حقوقی
 

منظور از نهادهای حقوقی، دستگاه هایی هستند که در 

عمال قانون )مانند  ایجاد قانون )مانند قوه مقننه( و ا 

پلیس و قوّه مجریه و قانون )مانند محکمه ها( و اجرای 

کیفری )مانند زندان ها  سازماندهیو نیروهای انتظامی(، 

و مراکز بازپروری(، و حفاظت و نظارت بر قوانین )مانند 

نهادها و دادگاه های حفاظت و تفسیر قانون اساس ی(؛ 

 نقش دارند.

که پیرامون  فلسفی در فلسفه حقوق، به پرسش های

هریک از نهادهای  ، و نقشختیاراتمشروعیّت، حدود ا

 مطرح می گردد، پاسخ داده می شود.در جامعه مذکور 
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  یقانونگذار ینهادها مشروعیتّ
 

دستگاه های قانونگذاری در کشورهای مختلف، 

تفاوتهای اساس ی با یکدیگر دارند. در کشورهایی که با 

نظام های استبدادی اداره می شوند، دولت دیکتاتور و 

مانروای مستبد، قوانین را وضع می کند و یا شخص فر 

 به مورد اجرا می گذارد.

در برخی از موارد، برای اینکه تظاهر به دموکراس ی شود، 

مجلس شورایی وابسته به حکومت به وجود می آید که 

اعضاء آن را شخص حاکم به صورت مستقیم یا غیر 

مستقیم، تعیین می کند و آن اعضاء به هیچ وجه، 

ر را نمایندگی نمی کنند، بلکه مطیع و مردمان کشو 

فرمانبر دستگاه حاکم هستند و قوانین را مطابق میل آن 

 به تصویب می رسانند.
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روشن است که چنین نهادهای وابسته، کمترین 

ت ها برای امر قانونگذاری 
ّ
مشروعیت را از جانب مل

 ندارند.

اما در کشورهایی که با نظام های مردمسالار و با 

 اداره می شوند، انتخاباتقوق بشر و آزادی مراعات ح

ت 
ّ
نهادهای قانونگذار در صورتی که منافع و مصالح مل

را )بدون ترجیح دادن گرایش های شخص ی و حزبی که 

منافی با مصلحت عامّه مردم باشد( مراعات کنند، از 

ت، برخوردار 
ّ
مشروعیّت لازم و عنوان نمایندگی واقعی مل

 می گردند.

 یندگی و دموکراسی مستقیمدموکراسی نما
 

در عین حال، همانگونه که در مباحث پیشین اشاره شد، 

ی در این خصوص، وجود دارد.
ّ
 دو دیدگاه کل
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دیدگاه اول این است که با مراعات شرایط یادشده، 

قوانینی که توسط پارلمان های واجد شرایط به تصویب 

ه می رسند، مشروعیّت لازم را دارند. چنین نظام هایی ب

 نامیده می شوند. "نمایندگی دموکراس ی"عنوان 

( John Stuart Mill)  جان استوارت میلبه عنوان مثال، 

" ملاحظاتی پیرامون دموکراس ی نمایندگی"در کتاب 

(Considerations on Representative Democracy) بر ،

د ندار  حکومت تا آن زمان شایستگیها دولت آنست که 

از نهادها و و  دنندان را تامین کنشهرو  نافع  عمومیمکه 

 خیر عمومیدر جهت ارتقاء  کشور و مردمامکانات 

مجلس نمایندگان در این  راستا،  د.ناستفاده کن

، باید خود را امانتداران اعتماد عمومی قانونگذاری نیز

ت و کشور را تامین  مصلحت عمومیمردم بدانند و 
ّ
مل

فردی، گروهی و کنند و از تمایل به ترجیح دادن منافع 

 جناحی بر منافع عمومی مردم، بپرهیزند.
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اما برخی دیگر از اندیشمندان بر آنند که امکان ندارد 

که به  را زابیحکه نمایندگان پارلمان ها که سیاست های ا

ق دارندآنها 
ّ
بدون گرایش های پیروی می کنند،  تعل

شخص ی یا حزبی باشند. بنا بر این، نمایندگان مذکور، 

ز انتخاب شدن توسط مردم، دیگر نماینده پس ا

خواسته های عموم مردم نیستند، بلکه منافع شخص ی 

این گروه از  یا گروهی خود را پیگیری می کنند.

معتقد هستند که قوانین باید به نحو  ناندیشمندا

ی مستقیم، توسط عموم مردم و به صورت رفراندم 
ّ
به مل

به عنوان ، حکمرانی نظام گونه این تصویب برسند.

 " نامیده می شود.دموکراس ی مستقیم"

   (Jean-Jacques Rousseau) ژان ژاک روسوبه عنوان مثال، 

بر این عقیده است که حقوق افراد و آزادی های فردی 

آنها در اولویّت هستند و حکومت ها و قوانین در قالب 



234 
 

قرارداد اجتماعی، باید حامی حقوق و آزادی های افراد 

 باشند.

وقتی افراد انسان در تعیین  بر این باور است که روسو

 خودشان 
ً
دولت مشارکت کنند و قوانین را مستقیما

وضع نمایند، آنگاه عمل کردن به قوانینی که بر خود 

تحمیل کرده اند، با آزادی آنان منافاتی ندارد، بلکه عین 

 آزادی است.

 از دیدگاه وی، دموکراس ی نمایندگیبنا بر این، 

، بلکه به حساب نمی آیدو آزادی واقعی دموکراس ی 

 که حق تصویب قوانین را به دموکراس ی مستقیم

واگذار می کند، به عنوان  شهروندان به صورت مستقیم

 .مردمسالاری واقعی قلمداد می گردد

می گوید: مردم انگلستان  این جمله او معروف است که

نان که گمان می کنند آزاد هستند، اشتباه می کنند. زیرا آ
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در هنگامی که نمایندگان پارلمان را انتخاب می کنند، آزاد 

هستند. اما پس از آنکه  نمایندگان پارلمان را انتخاب 

کردند،  برده  آنان می شوند. زیرا از آن پس، این اعضاء 

به تصویب برای مردم را پارلمان هستند که قوانین الزامی 

 ، نه آحاد مردم.می رسانند

 تفکیک قوا
 

از مباحث اساس ی در زمینه حدود اختیارات یکی 

نهادهای قانونگذاری، مبحث "ضرورت تفکیک قوا" 

پیشگیری از استبداد به رأی  منظور است. این  امر، به 

ایجاد ، ، جلوگیری از تمرکز بیش از حدّ قدرتحاکمان

و مرزبندی وظائف و ، حاکمیّتتوازن میان ارکان 

نهقوای  یمسئولیّتها
 
در یک  قضائیهو  مجریه، مقن

در  است.امری ضروری و حیاتی  ،نظام حکمرانی صحیح

غیر این  صورت، حاکمان اقتدارگرا تلاش خواهند کرد تا 
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قوانین را مطابق با خواسته های مستبدانه خود به 

و نظارت  تصویب برسانند و آن را بر مردم تحمیل کنند

ری بر عملکرد آنان وجود نداشته باشد.
ّ
 و کنترل مؤث

از اندیشمندانی که موضوع تفکیک قوا را در  یکی

 شارل  کشورهای غربی مطرح کرد و آن را منتشر ساخت، 

ندا یلوئ
ُ
ک (، معروف Charles Louis de Secondat) د  س 

د سال  Montesquieu) ویمونتسکبه 
ّ
و  5132(، متول

 .بوده است، 5411سال   یمتوفا

 می گوید: "، چنینروح القوانین" به نام در کتاب خوداو 

 "هر حکومتی دارای سه قدرت است: 

قوّه مجریه که باید در ارتباط با حلّ مسائل، بر  الف.

قانون ملل متّکی باشد، و در اجرای محتوای امور، بر 

 اساس قانون مدنی رفتار نماید.  
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ت اجرا 
ّ
حاکم یا پادشاه، قوانین را به صورت دائم یا موق

دگرگونی هایی که در می کند و لازم است به اصلاحات و 

 آن انجام شده، توجّه داشته باشد.

. قوّه مقنّنه که بذل توجّه و قانونگذاری را در زمینه ب

جنگ و صلح، و روابط سیاس ی و دیپلماتیک مانند اعزام 

سفیران کشور یا پذیرفتن سفرای کشورهای دیگر، و 

امنیّت عمومی، و دفاع از کشور به هنگام تهاجم 

 هده دارد.بیگانگان، بر ع

قوّه قضائیه که مجازات جنایتکاران و حلّ اختلافات  ج.

 مردم را بر عهده دارد".

وی سپس، استدلال خود را برای ضرورت تفکیک قوای 

 سه گانه، چنین بیان می کند:
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"آزادی سیاس ی شهروندان، به معنای تضمین آرامش 

خاطر آدمی است که از اعتقاد شخص ی هر فردی ناش ی 

 استار امنیّت خویش است.می شود و خو 

بنا بر این، به منظور تأمین آزادی مذکور، باید ترکیب 

ارکان حکومت به نحوی باشد که هیچ انسانی از فرد 

 دیگری نترسد.

اگر هر دو قوّه قانونگذاری و اجرایی در اختیار یک فرد 

یا یک گروه واحد از حاکمان باشد، آزادی وجود نخواهد 

وجود دارد که یک پادشاه یا یک  داشت. زیرا این نگرانی

 مجلس سنا، به استبداد بگراید و دیکتاری را پیشه سازد.

اگر قوّه قضائیه از دو قوّه دیگر جدا و مستقل نباشد، 

باز هم آزادی نخواهد بود. زیرا اگر قوّه قضائیه و 

ت  دستگاه قانونگذاری یکی باشند، حیات و حریّ
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ار می گیرد. برای شهروندان در خطر کنترل استبدادی قر 

 اینکه در این حالت، قاض ی قانونگذاری می کند.

اگر قوّه قضائیه و قوّه مجریه یکی باشند، قاض ی ممکن 

 است با ظلم و خشونت رفتار کند.

اگر یک فرد یا یک گروه واحد، هر سه قوّه را در اختیار 

خود داشته باشد، که هم قوانین عمومی را وضع کند و 

قضاوت و صدور حکم برای حلّ  هم اجرا کند و هم

دعاوی را بر عهده داشته باشد، در این حالت، همه چیز 

 به پایان خواهد رسید". 

 دستگاه قضایی
 

 ل،یذ وظائفی به شرح یبه منظور اجرا قوّه قضائیه

 : گردد یم لیتشک

 حقوق عامه مردم نیتضم. 
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 عدالت در جامعه و نظارت بر حسن  تطبیق

 اجرای قوانین.

 ی ها ، و حل و فصل دعاو  یه دادخواهب یدگ یرس  ،

 .در موارد لازم یو صدور احکام قانون

 و مجازات  ییو شناسا بیکشف جرم ، تعق

 .نیقوان یمجرمان بر مبنا

 از وقوع جرم ی ر یشگیجهت پ ی ز یرنامه ر ب. 

 کشور اجرایی مسئولان  یقانون ریلغو دستورات غ. 

 قضات و مسأله پاسخگوییاستقلال 
 

این است که با  در این زمینهفلسفی  یکی از پرسش های

وجود استقلال قوّه قضائیه در کلّ کشور، و با وجود 

استقلال قضات در صدور احکام قضایی، پاسخگویی 
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، و کلّ نظام این دستگاه و قاض ی های آن در برابر مردم

 چگونه خواهد بود؟

بدین جهت بسیاری از اندیشمندان در عرصه فلسفه 

 تاد ساز و کاری فراهم شود بایکه حقوق بر آنند 

را بر اساس  قوانینعمال تفسیر و ا   امکانقضات، 

متون بر خلاف نصّ گرایش های شخص ی و یا حزبی و 

 ، نداشته باشد.قانونی

این است  از جمله روش های عملی برای حل این مشکل

به  دیمحاکمه ها با هیکل دربه اتهامات  یدگ یرس که

 ،متهم یبرا لیداشتن وکو با مراعات حق   ،یصورت علن

انجام شود،  و با حضور و نقش مؤثر هیأت منصفه،

بودن محاکمه در  یمحکمه، علن صیمگر آنکه به تشخ

به  ای، و  یعفت عموم یمناف ایکشور  تیتعارض باامن

 .باشد یخصوص  ی دعوا در دعاو  نیطرف یتقاضا
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این برای تضمین عدالت در محاکمه ها مبنای دیگر 

، باشدصل در موارد اتهام، برائت متهم اباید  است که

به اثبات  یجرم او با دلائل و مستندات قانون نکهیمگر ا

 یلازم است با متهمان در طول دادرس  ن،یبرسد. بنا بر ا

به اتهامات آنها تا قبل از زمان اثبات جرم و  یدگ یو رس

بریئ الذمّه و با روش برخورد با افراد  ،ییصدور حکم نها

 .شود ارگناه، رفت یب

ممنوعیّت اجبار برای گرفتن  مبانی دیگر عبارتند از:

ممنوعیّت شکنجه به اعتراف به هر شکلی از اشکال، 

ت در مقابل وثیقه طور مطلق، 
ّ
و اعطاء حق آزادی موق

 در مواردی که قانون تجویز می کند. 

همچنین، باید در قانون به این نکته تصریح شود که 

در برابر اصول و مبانی  ،دستگاه قضایی و همه قضات
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ف، محکوم به 
ّ
مذکور، مسئولند و در صورت تخل

 برکناری و تحمّل مجازات قانونی می باشند.

 حاکمیتّ قانوننهادهای اجرایی و 
 

، دستگاه هایی هستند نهادهای اجرای قوانینمنظور از 

که قوانین تصویب شده توسط قوّه مقننه را در سطح 

، پلیس و . مانند قوّه مجریهکشور، به اجرا در می آورند

نیروهای انتظامی، دستگاه های کیفری و بازپروری مانند 

 زندانها و مراکز اصلاحی.

پرسش ی که در اینجا مطرح می شود این است که راه 

و دیگر نهادهای اجرایی کنترل دولت و نیروهای انتظامی 

اجرای قوانین و مقرّرات در سطح کشور  اختیاراتکه از 

هستند، و روش پیشگیری از سوء استفاده آنها  برخوردار

 از این قدرت گسترده، چیست؟
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در تفسیر و تطبیق همچنین، حدود و ثغور اختیارات آنها 

 قوانین در سطح جامعه چگونه ترسیم می گردد؟

در فلسفه حقوق، به منظور پاسخ به این پرسش ها، 

مهمّ مبحث  و ضرورت تشکیل نهادهای نظارتی

ت قان"  .گردیده اند" مطرح ون حاکمی 

ت قانون  عبارت است از  ،(The rule of law) حاکمی 

برابری رفتار عادلانه مسئولان با مردم، و فرایندی که 

زام دولتمردان و ه شهروندان در مقابل قانون، و الهم

 قوانین به صورت یکسان با مردمپیروی از قدرتمندان به 

اکمان از را تضمین کند، و از سوء استفاده ح عادّی

قدرت و نفوذ خود در سرپیچی از قانون و نادیده گرفتن 

  و یا تفسیر خودسرانه آن ممانعت کند.

"حاکمیّت قانون"، علاوه بر وادار کردن دولت و 

و شفّاف سازی نحوه  دولتمردان به متابعت از قانون 
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، پاسخگوی مردمرا در برابر  مجریان قانون ، آناجرای 

 می سازد. 

در پیشگفتار این کتاب بیان کردیم، یکی از همانطور که 

 یس یان دلبرت و  آپژوهشگران در زمینه حقوق به نام 

(Albert Venn Dicey) ، در کتاب خود تحت عنوان

 Introduction" )مقدمه ای بر مطالعات قانون اساس ی"

to the Study of the Constitution ،) سه ضابطه به

انون در یک کشور شرح ذیل را، نشاندهنده حاکمیّت ق

 می داند:

 .همه در برابر قانون، برابر باشند 

  هیچ مجازاتی برای کس ی که جرمی را مرتکب نشده

 است، اعمال نشود.

  حقوق افراد به بهترین وجه، به وسیله قوانین

 (، محافظت شود.Common Lawعمومی و عرفی )
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 ارکان "حاکمیت قانون"
 

دان در این با توجه به دیدگاه های مختلف اندیشمن

 عرصه، ارکان اصلی "حاکمیت قانون" از این قرارند:

 هیچ  مقامی فراتر و برتر از قانون نیست. الف.

و هرگونه  همه در برابر قانون، مساوی هستند ب.

تبعیض به خاطر دین، نژاد، موقعیت اجتماعی، 

 .سیاس ی، اقتصادی و غیر آن، مردود است

در مقابل اختیارات نظام حکمرانی در اجرای قوانین،  ج.

 خود باید پاسخگو باشد.

قوانین مصوّب باید به صورت کاملا واضح و روشن  د.

تدوین شوند تا امکان سوء استفاده از ابهامات آن وجود 

عملکرد مجریان قوانین هم باید کاملا نداشته باشد، و 

 شفّاف و قابل بررس ی باشد.
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از  اصل بر برائت است، و همه افراد جامعه باید ه.

نظام دادرس ی عادلانه برخوردار باشند. بنا بر این، 

مجازات هیچ فردی پیش از اثبات جرم او به صورت 

قطعی در یک نظام عادلانه حقوقی جایز نیست. در 

چنین نظام عادلانه و منصفانه باید حق برخورداری از 

وکیل مورد نظر متهم و حضور هیأت منصفه و حق 

 خواست متّهم؛ مراعات شود.برگزاری علنی محاکمه به در 

 وکلا و قانون دانان
 

یکی از نهادهای حقوقی در جامعه، بخش ی است که 

متخصصان حقوق مانند وکلا و اندیشمندان علم 

 قانون را در بر می گیرد.

هنگامی که افراد یادشده، وکالت متّهمان یا مدّعیان را 

بر عهده می گیرند، در مقابل مسئولیّتی قرار خواهند 
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شت که لازم است از دیدگاه حقوقی و اخلاقی مورد دا

بررس ی قرار گیرد. افراد یادشده در تفسیر قانون و تعیین 

لان خود، جامعه، و نظام 
ّ
مصادیق آن، در برابر موک

 حقوقی کشور، مسئول و پاسخگو هستند.

 دیدگاه آئین اسلام
 

زمینه نهادهای یکی از اسنادی که دیدگاه اسلام را در 

نامه تبیین می کند، نهادهای اجرایی قوانین قضایی و 

مالک "( به لیه السلام)عامام علی یو حکومت یاس یس

" نیز نهج البلاغه" است. این نامه که در کتاب "اشتر

آمده، شامل بخش های متعددی است که مجموعه 

 " شرح داده ایم.آئین کشورداری مباحث آن را در کتاب "

سئولیّت های خطیر امام علی )ع( در بخش مربوط به م

 دستگاه قضایی، به مالک اشتر چنین می فرماید:
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: سپس از ميان مردم، برترين فرد نزد خود را براى یعنی

قضاوت انتخاب كن، كس ی كه امور محاکمه ها ، او را به 

و متّهمان با يكديگر او  انیستوه نياورد، و برخورد شاک

فشارى نسازد، و در اشتباهاتش اصرار و پا نیرا خشمگ

نكند، و بازگشت به حق پس از آگاهى براى او دشوار 

 ینباشد، و حرص و طمع در وجود او نباشد ، و برا

شناخت مطالب به تحقيقات اندك اکتفا نکند ، و در 

شبهات از همه با احتياط تر عمل كند، و بيش از 

ه و براه گرانید
ّ
، و از مراجعه  دیتمسّک جو  نیبه ادل

نشود، و در كشف امور از همه پياپى شاكيان خسته 

شكيباتر باشد ، و پس از آشكار شدن حقيقت،  از همه 

ق د
ّ
او را  گرانیقاطع تر باشد، كس ی كه ستايش و تمل

او را منحرف  گرانید عیو تطم بیفريب ندهد، و ترغ

نسازد ؛ و چنین كسانى بسيار اندكند. سپس ،  هر چه 

قرار  یگ دیهاى او را مورد نظارت و رس بيشتر قضاوت
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بر  رابده  كه نيازهاى او  ی، و حقوق او را به اندازه ابده

طرف گرداند و به مردم نيازمند نباشد، و از نظر مقام و 

منزلت آنقدر او را گرامى دار كه نزديكان تو، به نفوذ در 

او طمع نكنند، تا از توطئه آنان در نزد تو در أمان باشد. 

اين دين در دست  رایشد ، نيك بنگر ؛ ز  انیدر آنچه ب

 ینفسان یهواتبهکاران اسیر گشته بود، كه با نام آن به 

 .نمودند یکردند و دنياى خود را طلب م یعمل م

 توضیح:

)ع( به دو موضوع  انیمتّق یبخش از سخنان مولا  نیا در

 : ، اشاره شده است یارزشمند در باب قضا و دادرس 

 .هیو مسئولان قوّه قضائ یقاض  طیشرا – الف

 .صالح یحکومت در برابر قاض  فیوظا – ب
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 نیاز حساس تر  یکیآنجا که منصب قضاوت ،  از

است ، و با مال و جان و  یمناصب در نظام حکومت

)ع( ، اوصاف و  یناموس مردم در ارتباط است ، امام عل

 :دیفرما یم یشرح معرف نیرا بد ستهیشا انیقاض طیشرا

 و شایستگی یعلم اقتیاز حدّ اکثر ل ی برخوردار  الف.

 نیا یفرد برا نیکه برتر  ی منصب قضاوت ، به نحو  یبرا

 .کار باشد

در امر  ییبایو شک یصبور ضرورت انصاف و  ب.

 . محاکمه ها

عمال بی عدالتی خشم و غضب بروز از  ی خود دار  ج. و ا 

 .قضاوت انیدر جر 

 .اشتباه و خطا در امر قضاوتبروز از  ی ر یشگیپ. ه
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در صورت است حق  کهبیان حکمی شجاعت در  و.

 .اثبات آن

 .از حرص و طمعقضات منزّه بودن  ز.

مستوفا و کامل در جهت کشف  قاتیانجام تحق ح.

 .قیحقا

مستحکم در  نیاستوار و براه لیبه کار بستن دلا  ط.

 .امر محاکمه

احکام ، پس از اثبات  یاجرا یلازم برا تیقاطع ی.

ه  یقطع
ّ
دون توجه ، بقابل خدشه ریآور و غ نیقیبا ادل

 به موقعیت سیاس ی، اقتصادی و سیاس ی مجرمان.

ق و تعار  فتهیفر  ک.
ّ
 ای،  گرانید فینشدن در برابر تمل

 .آنان عیو تطم بیترغ
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تواند با  یم یقاض  کی یاست که در صورت روشن

کاء 
ّ
شجاعت و شهامت و با فراغ بال و آرامش خاطر و ات

، که به امر قضاوت بپردازد  حیصح نیو براه لیبر دلا 

مقام  نیبالاتر  ی لازم را از سو  یو پشت گرم تیحما

  .کشور ، در کنار خود داشته باشد

 طیشرا انیمؤمنان )ع( پس از ب ریجهت ، ام نیبد

حاکم  یها تیّ و مسئول فی، وظا ستهیشا انیقاض

    نیچنایندادگر و صالح ،  انیرا در برابر قاض یاسلام

 :شماردمی بر 

مجموعه به  یدگ یکشور و رس یینظارت بر دستگاه قضا -

 .انجام شده یقضاوت ها

کشور ، به  یو مسئولان دادرس  انیقاض یمال نیتام -

نداشته  ی از ی، ن نهیزم نیدر ا چکسیکه به ه ی نحو 
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 عیتطم ریباشند و به سراغ گرفتن رشوه نروند و تحت تاث

 .رندیقرار نگ گرانید

آنان ،  تیاز مقام و موقع انتیو ص ی معنو  تیحما -

 ایو  گرانید یها دیها و تهد تیاز سعا ی ر یجلوگ یبرا

 .نفوذ قدرتمندان در آن ها

 

سپس، امام علی )ع( در زمینه نهادهای اجرایی در عرصه 

 قوانین و حقوق، چنین می فرماید:
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: آنگاه ، در امور کارگزارانت بينديش، و پس از  یعنی

امتحان آنان،  به كارشان بگمار، و به صورت مستبدّانه 

نبخش ، زيرا  یتیّ مشورت با ديگران آنان را مسئولو بدون 

امر ، نوعى ستمگرى و خيانت است. آنان را از ميان  نیا
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 او ب  ستهیهاى شا افراد با تجربه و با حيا، از خاندان

تر،  سابقه در اسلام انتخاب كن، زيرا اخلاق آنان گرامى

شان كمتر، و  و آبرويشان محفوظ تر، و طمع وروزى

آنان بيشتر است. سپس روزى فراوان بر آنان  آينده نگرى 

ارزانى دار، كه با گرفتن حقوق كافى در اصلاح خود بيشتر 

دستشان  ریكوشند، و از اموال بيت المال که در ز  مى

گردند ، و اتمام حجّتی است بر آنان  یم ازین یاست ب

اگر فرمانت را نپذيرند يا در امانت تو خيانت كنند. 

ران را بررس ی كن، و جاسوسانى سپس رفتار كارگزا

راستگو و وفادار بر آنان بگمار، كه مراقبت پنهانى تو از 

كار آنان، سبب امانت دارى و مهربانى با رعيّت خواهد 

نزديكت سخت مراقبت كن، و اگر  انبود. و از همكار 

يكى از آنان دست به خيانت زد، و گزارش جاسوسان تو 

مین مقدار گواهى قناعت هم خيانت او را تأييد كرد، به ه

كرده او را  كيفر كن، و آنچه از اموال كه از عمل خود 
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گرفته از او باز پس گیر، سپس او را خوار ساز ، و به 

ت و بد نامى به  ،کن  یعنوان خيانتكار معرف
ّ
و طوق ذل

  .گردنش بيفكن

 توضیح: 

در  ی)ع( به سه امر اساس  ی، امام عل زیفراز ن نیا در

کارگزاران حکومت  گریدولت و انتصاب د هنیکاب لیتشک

 : دیفرما یکشور ، اشاره م ییو اداره امور اجرا

 .کارگزاران نشیگز  یارهایمع -1

 یمادّ  یازهایو رفع ن ییاز مسئولان اجرا تیحما -2

 .آنان

 .کنترل و نظارت بر عملکرد آنان -3

مؤمنان )ع(  ریام دگاهیانتخاب کارگزاران از د طیشرا

 :ستشرح ا نیبد
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در امور محوّله ، به  یو کاردان اقتیتخصّص ، ل -

ق شوند ی نحو 
ّ
 .که در امتحانات لازم ، موف

که برعهده آنان  ی کار  نهیداشتن تجربه در زم -

 .شود یگذاشته م

 .تعهّد و تقوا -

 .داشتن سوابق روشن و مثبت -

 .یو بزرگ منش  بایداشتن اخلاق ز  -

 .از حرص و طمع زیسلامت نفس و پره -

 .ی نگر  ندهیو آ ی بلند نظر  -

)ع( به مالک  یکارگزاران ، امام عل طیشرا انیاز ب پس

سوء  شهیتا آنان را از اند دیفرما یم هیاشتر توص

 یعمل یامر در صورت نیالمال باز دارد. و ا تیاستفاده از ب
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خواهد بود که حکومت ، مخارج معاش آنان را به صورت 

 .دینما نیتام یمکف

مؤمنان )ع( ، ضرورت کنترل و  ریفراز ، ام نیا انیپا در

 فریشود و ک یآور م ادیرا  هیقوّه مجر  رانینظارت بر مد

المال را  تیدادن مجرمان و متجاوزان به حقوق مردم و ب

 .دهد یقرار م دیمورد تاک

 

***** 
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 فصل دهم

 در حقوق نقش اخلاق
 

یکی از مباحث بنیادین در فلسفه حقوق، بررس ی نقش 

ارزش های فطری انسانی در تدوین حقوق و اخلاق و 

 قوانین است.

همانگونه که در فصل اول )مبحث ماهیّت حقوق و 

اشاره کردیم، دیدگاه مکاتب به طور خلاصه قوانین( 

، در عرصه ماهیّت حقوق  مختلف در فلسفه حقوق 

متفاوت است. در اینجا، نقطه نظرهای مکاتب یادشده 

    ، از نظر شماو حقوق در زمینه رابطه میان اخلاق را 

 می گذرانیم.
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 مکتب حقوق طبیعی
 

بر این نکته تاکید (، Natural Law) حقوق طبیعینظریّه 

می کند که رابطه میان اخلاق و حقوق، رابطه ای 

مستقیم است. بدین معنا که نظام حقوق و قوانین باید 

بازتاب مبانی اخلاقی و ارزش های فطری انسانی مانند 

آزادی طلبی، انصاف، مساوات و عدم  عدالت خواهی،

و  ،چنین ارزش ها، همواره دارای ثباتاینتبعیض باشد. 

 جهان شمول هستند.فراگیر و و  ،مطابق با عقلانیّت

امیال  تابعبر این اساس، قوانین و حقوق نمی توانند 

سیاس ی، اقتصادی و اجتماعی گرایش های شخص ی و یا 

ریشه در اخلاق  بایدباشند، بلکه  گروه ها و احزاب

 طبیعی انسانو ارزشهای فطری و جهانی، انسانی فراگیر 

هستند و در پرتو عقل ذاتی و ابدی  داشته باشند که

به عنوان مثال، عقل  .بشری، قابل ادراک می باشند
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سلیم انسان درک می کند که اموری مانند عدالت، 

انصاف، مهربانی، صداقت، آزادگی، درستکاری، 

هستند و اجرای  شایستهل آنها اموری مساوات و امثا

آنها در جامعه لازم است. در مقابل، اموری مانند 

ب، استبداد به رأی، دزدی، 
ّ
ستمگری، دروغگویی، تقل

هستند و نباید در  ناشایستاختلاس و امثال آنها 

 جامعه وجود داشته باشند. 

بر اساس نظریه "حقوق طبیعی" ، قوانین و نظام حقوقی 

وی باشند که امور مثبت و شایسته در جامعه باید به نح

، جلوگیری و از ترویج امور منفی و ناشایست رواج یابند

 شود.

بنا بر این، در صورتی که قوانینی به تصویب حاکمان و 

د که با اصول اخلاق انسانی و مبانی نقانونگذاران برس

عدالت خواهی و آزادی طلبی و هنجارهای فطری و 
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د؛ اعتبار لازم را به عنوان نرض باشعقلانی بشر در تعا

 .ندارند "واجد شرایطقانون و حقوق "

 برخی از نظریه پردازان این مکتب عبارتند از:

 ( ارسطوAristotle) 

  ناسیتوماس آکو (Thomas Aquinas) 

 ( ر  (Lon Fullerلان فول 

 سینیف میچل جان (John Mitchell Finnis) 

 ( جان لاکJohn Locke) 

 یحقوق مسیویتیپوزمکتب 
 

( بر خلاف Legal Positivism"پوزیتیویسم حقوقی" ) 

نظریه "حقوق طبیعی"، رابطه میان حقوق و اخلاق را 

قائل به جدایی نظام رابطه مستقیم نمی داند، بلکه 

قوانین و حقوق از سیستم اخلاقی و مبانی فطری و 
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بر این عقیده است که نظام طبیعی انسانی است و 

زم نیست مطابق با مبانی اخلاقی و لا  ،قوانین و حقوق 

 قوانینبلکه اعتبار  ،اصول فطری و عقلانی باشد

 مانند هیأت حاکمه و نهادهایآنها وابسته به مصادر 

رویّه های حاکم بر جامعه  ،و همچنین رسمی قانونگذاری 

. این جاری در کشور می باشد ییقضا ماتیو تصم

در هرچند  قوانین مصوّب، معتبر و لازم الاجرا هستند،

با اصول اخلاقی و مبانی عقلانی جهان شمول مواردی 

مانند عدالت، انصاف، آزادگی، رسیدگی به اقشار آسیب 

  پذیر، مساوات و امثال آنها در تعارض باشند.

 از نظریّه پردازان این مکتب عبارتند از:برخی 

 ( هربرت هارتHerbert Hart) 

  جان آستین(John Austin) 

  
 
 (Rudolf von Jhering) نگیر ین ارودولف ف
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 یجرم ( بنتامJeremy Bentham ) 

 ( "لسن  (Hans Kelsenهانس ک 

 مکتب رئالیسم حقوقی
 

، نظام ( Legal Realismواقع گرایی یا رئالیسم حقوقی )

، اما نمی داندقوانین و حقوق را از معتقدات اخلاقی جدا 

، عینیهای قعیتبرآیندی از واآن نظام، از آنجا که 

 ، روانشناختی ویعوامل اجتماعو  ت های زمان،ضرور 

نه  ،استو تجارب عملی قضات دادگاه ها  یاس یس

و از سوی دیگر، هریک  ؛مفاهیم انتزاعی و آرمانی محض

از قضات نیز، تحت تأثیر اصول اخلاقی مورد نظر 

خودش هست که چه بسا با اصول اخلاقی پذیرفته شده 

ین، نظام قوانین ؛  بنا بر اناسازگارندتوسط دیگران 
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مورد اجرا در عمل و عالم واقع، مطابق با همه مبانی 

 نمی باشد. و یکسان شمول  اخلاقی ثابت و جهان

 برخی از نظریه پردازان این مکتب عبارتند از:

 لیکارل ل  (Karl Llewellyn) نیو 

 ل
 
ر یا لمز و   (Oliver Holmes) ه 

 ( جروم فرانکJerome Frank) 

 فایده گراییمکتب 
 

( در Utilitarianismریه پردازان مکتب فایده گرایی )نظ

 بر آنند که زمینه رابطه اخلاق با حقوق و قوانین

وابستگی قوانین به اخلاق، در چهارچوب مفید بودن و 

سودمندی اجتماعی آنها در جهت تامین بیشترین فایده و 

رفاه و خوشبختی و شادمانی جمعی برای عموم مردم یا 

 زیابی می شود. اکثریت جامعه ار 
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بنا بر این، تنها در مواردی که مبتنی بودن نظام حقوق و 

قوانین بر ارزش های اخلاقی موجب تامین حدّ اکثر سطح 

سودمندی و فراهم ساختن رفاه و خوشبختی برای 

اکثریت جامعه و به حدّ اقل رساندن آسیب ها باشد، 

 این امر مورد پذیرش قرار می گیرد.

ی که بر مبنای نظام ارزش های نینبر این اساس، قوا

ب، سرقت، فریبکاری، قتل، و امثال آنها 
ّ
اخلاقی، از تقل

پیشگیری می کنند، از آنجا که موجب تامین منفعت و 

آسایش همه یا اکثریّت جامعه می گردند، مورد استقبال 

 قرار می گیرند.

بنا بر این، ارزش اخلاقی قوانین، امری ذاتی و ثابت 

در  نتایج حاصل از آنهاابع پیامدها و تنیست، بلکه 

به عبارت دیگر، اخلاقی بودن یک قانون،  جامعه است.
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وابسته به این است که آن قانون موجب رفاه جامعه و 

 باشد. یکلخیر 

 برخی از نظریه پردازان در این زمینه عبارتند از:

 یجرم ( بنتامJeremy Bentham ) 

 لیاستوارت م جان  (John Stuart Mill) 

  حقوقی سمیفرمالمکتب 
 

( Legal Formalism) فرمالیسم حقوقینظریه پردازان 

اذعان دارند که قضات، نباید تحت تأثیر گرایش های 

شخص ی  باورهایسیاس ی، اجتماعی و  فرهنگی،اخلاقی، 

دخالت قرار داشته باشند. از اینرو این نظریه پردازان، 

عمال قانون را  نفی می کنند. دادن ارزش های اخلاقی در ا 

پیروان این  بر اساس آنچه بیان شده معلوم می گردد که
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مکتب، نظام حقوق و قوانین را مستقل از هنجارهای 

 گوناگون، از جمله هنجارهای اخلاقی می دانند.

نوشته  قوانینبنا بر این، قضات باید به آنچه در متون 

مورد نظر آنان شده عمل کنند و نباید ارزش های اخلاقی 

عمال آن قوانین،  در تاثیری داشته باشند. تفسیر یا ا 

تصویب شده )مانند قوانین تبعیض  قوانینهرچند آن 

 د.نآمیز(، با اصول اخلاقی، ناسازگار باش

 برخی از نظریه پردازان این مکتب عبارتند از:

 ( ر زن 
 ( Richard Posnerریچارد پ 

  لنگدل ستوفریکر (Christopher Langdell) 

 اسلام نآئیدیدگاه 
 

فطرت اصیل انسانی از  مبانیارزش های اخلاقی و 

 شرعیاحکام قوانین و دیدگاه اسلام، از اصول زیربنایی 
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قلمداد می گردند. بر این اساس، نظام حقوق و قوانین 

و ارزش های انسانی اسلامی، بر اساس نظام اخلاق 

 فطری استوار گردیده است.

به عنوان هدف  " رامکارم اخلاقپیامبر اسلام )ص(، "

 اصلی رسالت خود معرفی می کند و چنین می فرماید:

" 
ّ
 (.1154 ، حدیث)كنز العمال "الأخلاق كارمَ مَ  مَ لأتمّ   ثت  ع  ما ب  إن

 تاشدم  مبعوث به رسالتفقط برای این هدف من یعنی: 

 .کنم خوبی های اخلاق را کامل

تکمیل ارزش های اخلاقی را هدف اصلی  ی کهپیامبر 

می داند، هرگز قانونی را که با اصول اخلاق بعثت خود 

 فطری در تضاد باشد، بر نمی تابد. مبانیانسانی و 

 یبر مبنا ،اسلام عتیشر نظام قوانین در بنا بر این،  

که عصاره  یبلند انسان یآرمان هاارزش های اخلاقی و 
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محبّت،  ت،یّ عدالت، حر  ت،یاسلامند، مانند عقلان نید

مواسات، کرامت انسان، رحمت، سماحت، مدارا، 

مراعات حقوق بشر،  ،ییقانونگرا ،ییصلح جو  ت،یمعنو 

 استوار گردیده است. ،یانسان های آرمان گریو د

قانونی به وسیله حکمران یا نهاد اساس، اگر  نیا بر

و  یتوسط مفت یحکمقانونگذاری به تصویب برسد، و یا 

عدالت، حقوق  ت،یّ صادر شود که با عقلان یهیفق

هاي مشروع، و مکارم اخلاق  یانسان، آزاد یعیطب

بر خلاف حکم، قانون و منافات داشته باشد، آن 

است و عمل به آن، به منزله مخالفت با  دیدگاه اسلام

 شود. یمحسوب م میقرآن کر  یوالا  یارزش ها

 ای ریهرگونه تفساز آنچه بیان شد معلوم می گردد که 

می به منظور یا روایات اسلا و قرآن  اتیاز آ یبرداشت

با  ریکه مغا، در صورتی یا صدور حکم تصویب قانون 
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و ، محوری ، اخلاقانسانی ، فطرتخرد ورزی  یمقتضا

  .استو فاقد اعتبار شد، مردود باخواهی عدالت 

 با قانونارزش های فطری رابطه 
 

 اتیو روا فیقرآن شر  اتیآ ،یدر علم لغت عرب فطرت

کردن، شکافتن،  مانند آغاز یمختلف یبه معان یاسلام

 یبرا جادیسلامت طبع، ابداع و ا نش،یظهور، آفر 

در عالم ذرّ، استعداد قبول حق،  یبار، عهد اله نینخست

 .و امثال آنها آمده است

اما فطرت از نظر معنای اصطلاحی که مورد نظر ما در 

 قیو حقا اخلاقی یها یژگ یو اینجاست، عبارت است از 

عد ب معنوی   تیهدا یدر راستاکه  شیو گرا نشیدر دو ب 

 وجود دارند.در نهاد انسان بما هو انسان،  ،یآدم ینیتکو 
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: "کلّ دیفرما یاسلام که م یمعروف رسول گرام ثیحد

بر اساس  ی: "هر نوزادیعنیالفطرة"،  یعل ولدیمولود 

 .اشاره دارد قتیحق نیشود"، به ا یم دهیفطرت آفر 

عله" به کسر فاء، ب کلمه نوع  انیب یرا"فطره" بر وزن "ف 

و  یآدم ژهیبه نوع سرشت و  نجا،یو حالت است، و در ا

بشر در  نکهیانسان اشاره دارد و ا نینهاد نشیآفر 

شده است که  دهیآفر  یبه نحو خاص  ش،یخلقت خو 

  .در درون خود دارد یرا بصورت ذات ادشدهی یها یژگ یو 

شده در خلقت انسان، بر دو نوع  نهینهاد یها یژگ یو 

  :است

خردمندانه مانند استعداد  یمعرفت یها یژگ یو  .1

 .و عدالت از ظلم ،یاز بد یشناخت حق از باطل، خوب
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و  دهایبه باکردن حکم  یعنی ،یش یگرا یها یژگ یو  .2

و عدالت  یمانند لزوم تحقق آزاد ،ی فطر  یها دینبا

 .ینژاد ضیستم و تبع یو نف ،یاجتماع

، در داده شد حیکه توض یاصطلاح یواژه فطرت به معنا

 :آمده است ل،یذ فهیشر  هیآ

لد ّ " هَكَ ل  م  وَج  ق 
َ
أ
َ
ت   فًایحَن   ن  یف

َّ
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َّ
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نَّ أ ك 

َٰ
ـ
َ
وَ ل

 
َ

اس  لا ونَ یالنَّ م 
َ
ل  (88 هی". )سوره روم، آع 

آورد،  یرو  یاله نیآئ ی به سو  ییق جو : پس با حیعنی

كه خدا مردم را بر آن سرشته است.  یهمان فطرت

 نیاست، ا رییو تغ لیقابل تبد ریخداوند غ نشیآفر 

  .دانند یمردم نم شتریب یول دار،یپا نیاست همان د

است که به منظور  یاله یا عهیفطرت، ود ن،یبر ا بنا

 نیاست. ادر صلب وجود انسان نهفته  ینیتکو  تیهدا
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 یواقع یعیتشر  تیفقط با هدا ،ینیتکو  یتیهدا یروین

را، چه در  یقیحق ریتطابق دارد، و القائات نادرست و غ

 .شمارد یمردود م ش،یمقام شناخت و چه در مقام گرا

 کی تیو حقان یشد، نشانه درست انیاساس آنچه ب بر

حکم، منطبق بودن آن با فطرت است؛ و  ایو  دگاهید

و بطلان آن، عدم انطباق با فطرت  یستعلامت نادر 

  .باشد یانسان م لیاص

 :ندیفرما یالسلام م هیامام رضا علاز اینرو، 

 .(صدوق  خیش دی)کتاب التوحبالفطرة تثبت حجته". " 

 .گردد یثابت م ی: با فطرت، حجّت الهیعنی

نیز، در تشریح معیار ادراک خوبی و  اسلام یرسول گرام 

 :خطا، چنین می فرماید درستی و همچنین بدی و
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القلب، و الاثم  هیالنفس و اطمأنّ إل هیالبرّ ما سکنت إل"

 القلب".  هیإل طمئنّ یالنفس و لم  هیما لم تسکن إل

 (4 مسند احمد ،جلد )

آن است که نفس انسان از آن احساس  ی: خوبیعنی

برسد. و گناه آن  نانیبه اطم یآرامش کند و قلب آدم

به  زیو قلب او ن ابدیآن آرامش ناست که نفس انسان از 

 .نرسد نانیاطم

به عنوان  ی در باره عقل فطر نیز السلام(  هی)عل یامام عل

 یبه نقل از رسول گرام ،معیار تشخیص صحیح از باطل

 :دیفرما یم نیاسلام چن

و  ضةیالفر  فهمیقلب هذا الانسان نور، ف یف قعیف"

القلب  یو الرديء، ألا و مثل العقل ف دیّ السنة، و الج

 .(5جلد  ی)اصول کاف". تیوسط الب یکمثل السراج ف
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که در پرتو آن،  ردیگ یقرار م ی: در قلب انسان، نور یعنی

ت را م ضهیفر 
ّ
  یرا از بد یفهمد ، و خوب یو سن

ل عقل در قلب، مانند دیدهد. آگاه باش یم صیتشخ
َ
! مَث

 .خانه انیچراغ است در م

 یدد که نشانه درستگر  یشد معلوم م انیپرتو آنچه ب در

، منطبق بودن آن با فطرت است؛ قانون  کی تیو حقان

عدم انطباق با تعارض و و بطلان آن،  یو علامت نادرست

باطل، و عدالت از حق از  صیباشد. تشخ یفطرت م

 ای یگردد، و هماهنگ یفطرت معلوم م یظلم، در راستا

 یدهایو نبا دهایبا با شیاحساس و گرا کی یناهماهنگ

 .رسد یدر پرتو فطرت به اثبات م ،یعواق

قانونی توسط حاکم و قانونگذار، یا اگر  ن،یبر ا بنا

شده  انیب یهیتوسط فق یبه عنوان حکم شرع یحکم

ناسازگار است،  یانسان ی فطر  یارهایاست که با مع
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 یقیگردد که آن حکم، از سرچشمه حق یمعلوم م

ی و اعتبار  آن، استنباط نشده حیو منابع صح عتیشر 

 .ندارد

قرآن مجید و روایات صحیح اسلامی، بر این نکته تاکید 

همه پیامبران و همه کتاب های اعلای داردند که هدف 

تحقق ارزش های فطری و اخلاقی مانند عدالت  ،آسمانی

و انصاف و ریشه کن ساختن بی اخلاقی ها مانند ظلم و 

 ستم است.

می کند قرآن مجید در سوره حدید، به این  نکته اشاره 

 و چنین می فرماید:
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یعنی: ما پیامبران خود را با دلائل روشن فرستادیم، و 

، تا مردم، کتاب آسمانی را همراه آنان نازل کردیم

 عدالت را برپا دارند.

، بر به عنوان یک ارزش اخلاقی و فطری عدالت  از اینرو،

حکومت  عت،یاز منابع و مصادر شر  یاله قوانین تبیین

  .دارد

ارزش های اخلاق از دیدگاه آئین اسلام، اساس،  نیا بر

و  قلمداد می گردند،همه قوانین انسانی و الهی، زیربنای 

اصول اخلاقی و ارزش های ه بر خلاف هرگونه قانونی ک

آزادی و  مساوات، کرامت انسان ،عدالتمانند فطری 

فلسفه ارسال همه با  ،قتیحق ، درباشد های مشروع

 فرامین الهیو  یهمه کتب آسمان نزولرسولان و حکمت 

در تعارض و تضاد است و از  و انصاف،  در اقامه عدل

 درجه اعتبار، ساقط می گردد.
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